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الملخ�ص
يعنى هذا البحث بالحدیث الموسّع عن كيفيّة تعاطي المحقّق الشيخ يوسف 
ب��ن أحمد بن إبراهيم البحران��ي )ت: 1186 هـ( مع ظاهرتین مهمّتین في تاریخ 
الموروث الحدیثيّ وهما: تعارض الرّوایات، ونقد الحدیث، فس��لّطنا الأضواء 
أوًّال عل��ی منهج الشّی��خ يوس��ف البحراني في مج��ال التّع��ارض والحلول الّتي 
قدّمها بهذا الشأن، كما عرضنا ثانیًا للحدیث عن المرجّحات المقعّدة میدانًّیا في 
كتاب��ه الحدائق الناضرة؛ لندرس بعده الانتقادات الّتي س��جّلها علی متون بعض 

الرّوایات الّتي وجد فیها تصادمًا مع مسبقاته الثابتة كلامًّیا أو فقهًّیا.

الكلمات المفتاحية: نقد الحديث، الرواية، يوسف البحراني، تعارض الروايات، 

فقد الحديث.
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Abstract
The current research which tackles the extended Hedeath states how the 

investigator sheikh Yousif bin Ahmed bin Ibrahim Al Behrani ( died 1186 H.) 

deals with two important phenomena in the historical heritage Hedeath. These 

are the narratives opposition and Hedeath Criticism. So, we shed the light 

firstly on sheikh Yousif ʼs Al Behrani methodology in the opposition field and 

the solutions that he introduced in this respect. Secondly, we displayed the 

complicated probabilities in field in his book Al Hedaʼiq Al Nadhirah. Then, 

we studied the Criticism that he showed concerning some narratives that he 

found in them a conflict with his previous ones verbally or philologically.

Key words: Hedeath Criticism, narrative, Yousif  Al Behrani.    
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المقدّمة
یصنفّ الباحثون المعاصرون الش��یخ يوس��ف بن أحمد بن إبراهيم البحراني 
)ت: 1186 ه��ـ( في خانة المنتمین إلی التیّار الإخباريّ عادة وإن كانوا یعترفون له 

بمنهج الوسطیّة الّتي اتّسمت بها جهوده العلمیّة ومن ثمّ فقد نتوقّع في ضوء هذا 
الانطباع تقلّص حجم المناقش��ات المؤدّیة إلی إسقاط الحجّیّة عن الحدیث في 
ممارس��ات البحرانيّ، ولكنّ الأمر ل��یس كذلك بوجه بل وجدناه یقتفي أثر غیره 
من الفقهاء، فناقش كثیرًا من الرّوایات علی أساس المبادئ الّتي سنتحدّث عنها، 

فانتهی به التمحیص العلميّ إلی سحب الحجّیّة عن بعض الرّوایات.

ولكن یجب هنا التنبیه علی أنّ منهج شیخنا في مناخ تقییم الرّوایات بالمعنی 
الشامل لمبحث التعارض یختلف عن مناهج الكثیر من الأصولیّین في نقطتین: 

إنّ الانتقادات الّتي یس��جّلها شیخنا علی الرّوایة لا تتركّز علی السند، وإنّما 
تبتني في الأكثریّة الس��احقة من المواضع علی نقد دلالة الحدیث، وما انتابه من 
إش��كالیّات، من نحو معارضته للأدلّة القطعیّة، أو أنّ الأصحاب لم یعملوا به، و 

نحو ذلك.

رّوایة عند شیخنا یتمّ عبر أسلوبین:  إنّ تقییم ال

أ. أس��لوب یتمثّل في معالجته لتع��ارض الرّوایات، ومحاولته لإبداء حلول 
للجمع بینها، أو ترجیح طائفة منها علی أخری في ضوء المرجّحات الّتي سوف 
نأت��ي علیها، وتكون المحصّلة النهائیّة بطبیعة الحال في هذه الحالة هي س��حب 

الحجّیّة عن الرّوایة دون المساس بصدوره.
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ب. أسلوب یتمثّل في مناقشته في صدور الحدیث فضًال عن حجّیّته، وهذه 
الخط��وة هي أكثر حسّاسیّ��ة من أخته��ا طبعًا من ناحیة الحطّ م��ن قیمة الحدیث 

العلمیّة.

وها نحن نتطرّق إلی دراس��ة منهج البحرانيّ في ممارسة هذین الأسلوبین، 
وذلك من خلال مبحثین، بعد ذكر تمهيد عن علم فقه الحديث باعتبار أنّ هذين 

المبحثين من مباحث هذا العلم المهمّة.

ویتلخّ��ص منهج هذه الدّراس��ة ف��ي تجمیع المعطیات؛ وذل��ك عبر التركیز 
علی موسوعة الحدائق الناضرة وقرائتها بشكل دقیق، ثمّ قمنا بتحلیل المعطیات 
ومقارنتها ببعضها الآخر، حیث تمكّنت الدّراسة من تسلیط الأضواء علی منهج 

البحرانيّ.

تمهيد: في تعريف علم فقه الحديث وأهمّيّته: 

ممّ��ا لایختلف فیه اثنان أنّ علم فقه الحدیث باعتباره علمًا له مبادئ محدّدة 
ومناهج وآلیات منضبطة؛ یحتلّ مكانة سامیة من بین سائر العلوم التي تمتّ إلی 
الحد��یث بصلة، فقد اعتنی به المحدّثون والفقهاء ف��ي العقود الأخیرة، وبرزت 

حوله دراسات كثیرة إلی الساحة العلمیّة المعاصرة.

ه��ذا وقد عرّف فقه الحد��یث العدید من الباحثین، وم��ن التّعاریف الدّقیقة 
نسبًّیا هو أنّه: »علم یبحث عن متن الحدیث، ویقرّبنا إلی المراد النهائيّ للإمام8 

عبر ما یكسبنا من مبادئ والمسار المنطقيّ لفهم الروایة«)1(.

وممّ��ا منح فقه الحد��یث أهمیّة فائقة أنّه یع��دّ بمثابة الغایة القصوی لس��ائر 
العلوم الحدیثیّة، فكلّ ما یبذله الباحث في مجال علم الرّجال للتّأكّد من صدور 
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الحدیث أو في مجال مصطلح الحدیث أو غیرهما، إنّما هو في الحقیقة مقدّمات 
ومراح��ل یجتازها للوصول إلی المعنی الصح��یح، والمراد النهائيّ للنصّ الّذي 

ثبت علمًّیا صدوره عن المعصوم8.

كم��ا تكمن أهمیّة ه��ذا العلم أيضًا في أنّ تفهّم المراد الاس��تعمالي والمراد 
ا من عملیّة الاس��تنباط،  الجدّي– علی حدّ تعبیر الأصولیّین –یش��كّل جزءًا مهمًّ
ول��ه خطورته فی الحق��ل الفقهيّ فلا ننتقل إلی مرحلة الأخ��ذ بالأصول العملیّة 

مادمنا نمتلك الدّلیل اللّفظيّ المبیّن.

ه��ذا و من ناحیة أخ��ری فإنّ كلّ ما یق��ع فیه الفقیه أو المح��دّث من أخطاء 
وس��وء فهم لألفاظ الحد��یث أو مراده، فهو یوثّر بش��كل مباش��ر علی الحصیلة 

الفقهیّة التي سوف یخرج بها أو النظّریّة الّتي ینسبها إلی الشّریعة الإسلامیّة.)2(

وم��ن الزوایا الأخ��ری ذات الأهمّیّة البالغة موضوع تع��ارض الأدلّة وكیفیّة 
التّعاطي معه، ومن البدیهيّ أنّ أیّة دراسة عن فقه الحدیث من منظور هذا العالم 
أو ذاك لا یمكنه��ا أن تتجاه��ل هذا البح��ث وأن تمرّ به مرور الك��رام؛ لأنّ هناك 
الكث��یر من الرّوا��یات تتعارض فیما بینها ف��ي موضوع واح��د)3(، ولیس بإمكان 
المح��دّث أن یخرج بمحصّلة نهائیّ��ة إّال بعد أن یحاول الجم��ع بینها أو ترجیح 
طائف��ة منها علی الأخری عبر تفعیل المرجّحات، وهذه أبحاث مصیریّة في هذا 
المج��ال لا ب��دّ للمحدّث أن یلقي بدلوه بین ال��دلاء، ویوضّح موقفه ومبادئه من 

كلّ منها.
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المبحث الأوّل: ال�شّیخ البحرانّي وموقفه من تعار�ض الرّوایات
كم��ا نعل��م فإنّ ظاهرة التع��ارض من التحدّ��یات الّتي طالم��ا واجهها تراثنا 
الحدیث��يّ، ممّا حفّز كثیرًا من العلماء إل��ی إخضاعها للدرس والبحث عن كیفیّة 
معالجتها، ولكن ما یهمّنا الآن بالذات هو دراسة موقف شیخنا من هذه الظاهرة، 

والّتي تتمّ من خلال البنود الآتية: 

1. التقیّة؛ العامل الرئیس في اختلاف الرّوایات: 

ش��غلت هذه الظاه��رة ذهن البحرانيّ إلی حدّ كبیر حتّی جعلته یدرس��ها في 
أوّل مقدّم��ة من مقدّمات الحدائق فأكّد فیها علی أنّ: »جلّ الاختلاف الواقع في 
أخبارنا بل كلّه عند التأمّل والتّحقيق إنّما نشأ من التقيّة«)4( كما یعبّر عن التقیّة في 

العدید من المواضع بأنّها»أصل كلّ بلیّة « )5( في مجال اختلاف الأحكام.

ولكن الش��يء الذي یمیّز موقف شی��خنا بهذا الصدد ع��ن مواقف الكثیرین 
غیره هو أنّ الحمل علی التقیّة عنده لا یختصّ بالحالة الّتي یوجد فیها موافق من 
العامّة لأحد المتعارضین، بل بإمكاننا حمل الحدیث علی التقیّة حتّی لو لم یكن 

هناك قائل بمضمونه من العامّة.

وأخ��ذ شی��خنا ف��ي المقدّمة الأول��ی یبرهن عل��ی رأیه هذا عب��ر نقل بعض 
الرّوایات الّتي اعتقدها دالّة علیه، فقال: 

»فم��ن ذلك م��ا رواه ف��ي الكافي في الموثّ��ق عن زرارة ع��ن أبي جعفر8 
قال: »س��ألته عن مس��ألة فأجابني، ثمّ جاءه رجل فس��أله عنها فأجابه بخلاف ما 
أجابن��ي، ثمّ جاء رج��ل آخر فأجابه بخلاف م��ا أجابني وأج��اب صاحبي، فلمّا 
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خرج الرجلان قلت: يا بن رس��ول الله رجلان من أهل العراق من شيعتكم قدما 
يسألان، فأجبت كلّ واحد منهما بغير ما أجبت به صاحبه؟ فقال: يا زرارة إنّ هذا 
خير لنا وأبق��ى لكم، ولو اجتمعتم على أمر واحد لصدّقكم الناس علينا، ولكان 

أقلّ لبقائنا وبقائكم.

قال: ثمّ قلت لأبي عبد الله8: شيعتكم لو حملتموهم على الأسنةّ أو على 
النار لمض��وا وهم يخرجون من عندك��م مختلفين، ق��ال: فأجابني بمثل جواب 
أبيه«.فانظر إلى صراحة هذا الخبر في اختلاف أجوبته8 في مس��ألة واحدة في 
مجلس واحد وتعجّب زرارة، ولو كان الاختلاف إنّما وقع لموافقة العامّة لكفى 
ج��واب واحد بما هم علي��ه، ولما تعجّب زرارة من ذل��ك؛ لعلمه بفتواهم% 

أحيانًا بما يوافق العامّة تقيّة.

ولعل السرّ في ذلك أنّ الشيعة إذا خرجوا عنهم مختلفين كل ينقل عن إمامه 
خال�ف ما ينقله الآخر، س��خف مذهبهم ف��ي نظر العامّ��ة، وكذّبوهم في نقلهم، 
ونس��بوهم إل��ى الجهل وعدم الدي��ن، وهانوا في نظرهم، بخلاف م��ا إذا اتفقت 
كلمته��م وتعاضدت مقالتهم، فإنّهم يصدّقونهم، ويش��تدّ بغضهم لهم ولإمامهم 
ومذهبهم، ويصير ذلك س��ببًا لث��وران العداوة، وإلى ذلك يش��ير‌قوله8: »و لو 

اجتمعتم على أمر واحد لصدّقكم الناس علينا...إلخ«.

ومن ذلك أيضًا ‌ما رواه الشّيخ في التّهذيب في الصحيح- على الظاهر- عن 
س��الم أبي خديجة عن أبي عبد الله8 قال: »سأله إنسان وأنا حاضر فقال: ربّما 
دخلت المس��جد وبعض أصحابنا يصلّي العصر، وبعضهم يصلّي الظهر؟ فقال: 

»أنا أمرتهم بهذا، لو صلّوا على وقت واحد لعرفوا فأخذ برقابهم«.
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وه��و أيضًا صريح في المطلوب، إذ لا يخف��ى أنّه لا تطرّق للحمل هنا على 
موافقة العامّ��ة، لاتفاقهم على التفريق بين وقتي الظهر والعصر ومواظبتهم على 

ذلك«)6( إلی غیر ذلك من الرّوایات الّتي سردها ممّا لا نطیل بذكرها.

وهذه النقطة بال��ذات هي الّتي انتقدها الوحید البهبهانيّ بالتّفصیل، وحاول 
تفنیده��ا والتدل��یل علی أنّ حم��ل الرّوایة علی التقیّة لا یتمّ إّال ش��ریطة أن یكون 
هناك قائل بمضمونه من العامّة)7(، ولا یعنینا هنا الخوض في دراسة كلام الوحید 

وتقییم مدی صحّته والفصل بین المتنازعَین.

2. دور العنایة بالتّقیّة في إیضاح الرّوایات المتعارضة وتحلیلها: 
یلمس الباحث في دراس��ات شی��خنا اس��تخدامه التقیّة كآلیّة ناجعة لتحلیل 
الرّوا��یات المتعارض��ة، وإلق��اء الض��وء علی الأس��باب الّت��ي أدّت إلی تعارض 
الأحاد��یث ف��ي المس��ألة الفقهیّ��ة، ففي النمّ��اذج المذك��ورة أدن��اه یصعب فهم 
الرّوا��یات فضًال ع��ن كیفیّة الجمع بینه��ا إذا لم نأخذ في الاعتبار مس��ألة التقیّة، 

وهي كالآتي: 

ة الأربعة ممّا  أ. ذهب مش��هور الفقهاء إلى أنّ الزكاة لا تجب علی غیر الغّال
��یكال أو یوزن، و��یدلّ علی ذلك روایات كثیرة، ولكن ف��ي مقابل ذلك روایات 

تدلّ علی أنّ الزّكاة واجبة في الحبوب كلّها)8(.

ه��ذا وقد جم��ع الأصحاب بین الطائفت��ین بحمل ما دلّ عل��ی القول الثّاني 
علی الاستحباب، ولكن شیخنا یرفض ذلك موضّحًا في قراءة تاریخیّة لروایات 

المسألة السبب في هذا الاختلاف، فیقول: 

ا من أنّ أخب��ار الوجوب إنّم��ا خرجت عنهم%  »ل��و كان ما يدّعون��ه حقًّ
م��رادًا به��ا الاس��تحباب، وأنّه لا تناق��ض ولا تدافع بين الأخبار ف��ي هذا الباب، 
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لم��ا خفي هذا المعنى على أصحاب الأئمّة المعاصرين لهم% ولما احتاجوا 
إل��ى عرض هذه الأخب��ار المنقولة عن المتقدّمين عل��ى المتأخرين منهم %، 
ومع تس��ليم خفاء ذلك عليهم فالأظهر في الجواب هنا لما عرض الس��ائل عليه 
اختلاف الأخبار أن يقال: إنّ هذه الأخبار ليست مختلفة كما توهمت، بل المراد 
بما ظاهره الوجوب في ما عدا التسعة إنّما هو الاستحباب، لا أنه8 يقرّ السائل 

على الحصر في التسعة كما عرفت«)9(.

أمّا المبرّر الصحیح عند شی��خنا لصدور الرّوا��یات الموجبة للزكاة في غیر 
ة الأربعة فهو التقیّة، واستش��هد لهذا الحمل بم��ا رواه الصدوق عن الإمام  الغّا�لّ�
الصادق8 حیث س��ئل عن الزكاة فأجاب الإمام8 بأنّ رس��ول اللهJ وضع 
ال��زكاة علی تس��عة أشی��اء، وعفی عمّا س��وی ذلك، فقال الس��ائل: »وال��ذّرّة«؟ 
رَةُ  ِ��مُ وَالذُّ مَاس هJِ السَّ هِ عَلَ��ى عَهْدِ رَسُ��ولِ اللَّ فغض��ب8 ثمّ ق��ال: »كَانَ وَاللَّ
هُ لَمْ يَكُنْ ذَلكَِ عَلَى عَهْدِ رَسُ��ولِ  هُمْ يَقُولُونَ: إنَِّ خْ��نُ وَجَمِي��عُ ذَلكَِ، فَقَالَ: إنَِّ وَالدُّ
مَا وَضَعَ عَلَى تسِْ��عَةٍ لمَِا لَمْ يَكُ��نْ بحَِضْرَتهِِ غَيْرُ ذَلكَِ، فَغَضِبَ وَقَالَ:  هJِ وَإنَِّ اللَّ
كَاةُ  هِ مَا أَعْرِفُ شَيْئًا عَلَيْهِ الزَّ كَذَبُوا فَهَلْ يَكُونُ الْعَفْوُ إَّالِ عَنْ شَ��يْ‏ءٍ قَدْ كَانَ وََال وَاللَّ
: »وهو كما  غَيْرَ هَذَا- فَمَنْ ش��اءَ فَلْيُؤْمِنْ وَمَنْ ش��اءَ فَلْيَكْفُ��رْ«)10(، ثمّ یضیف قائًال
ت��رى صريح الدلالة في قول المخالفين يومئذ بوجوب الزكاة في هذه الأش��ياء، 

فيجب حمل ما دلّ على ذلك في ما عدا التسعة على التقيّة«)11(.

ة الأربع. فتكون النتیجة إذن أن لا استحباب في زكاة غیر الغّال

ب . هن��اك روایات ف��ي كتاب الحجّ تشی��ر إلی أنّ الإم��ام الصادق8 كان 
ق��د أم��ر زرارة أن یهلّ بحجّ الإفراد عند التلبیة، وینوي الفس��خ، من نحو ما رواه 
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الكشّ��يّ بإس��ناده عن عبدالل��ه بن زرارة عن الإم��ام الصادق8، وف��یه: »عَلَيْكَ 
ةَ فَطُفْتَ وَسَ��عَيْتَ فَسَخْتَ  فْرَادِ، وَتَنوِْيَ الْفَسْ��خَ إذَِا قَدِمْتَ مَكَّ ِْإل باِلْحَجِّ أَنْ تُهِلَّ باِ

مَا أَهْلَلْتَ بهِِ، وَقَلَبْتَ الْحَجَّ عُمْرَةً...«)12(.

فكان زرارة كما تصرّح الرّوایات یأمر الشی��عة ممّن كان یستفتیه بشأن كیفیّة 
التلب��یة بذلك كما نج��د تفاصیل هذه الأحداث في ما رواه الشّی��خ بإس��ناده عن 
��رٌ وَ أُنَ��اسٌ مِن‏ْ أَصْحَابنِ��ا، فَقَالَ لَناَ  إس��ماعیل الجعف��يّ، قال: »خرجت أنا ومیسِّ
ا نُرِيدُ  هُ إنَِّ ، فَدَخَلْن��ا عَلَى أَبيِ جَعْفَر8ٍ فَقُلْناَ لَ��هُ: أَصْلَحَكَ اللَّ زُرَارَةُ: لَبُّ��وا باِلْحَجِّ
ناَ صَرُورَةٌ، فَكَيْفَ نَصْن��عُ؟ فَقَالَ: لَبُّوا باِلْعُمْرَةِ،  ، وَنَحْ��نُ قَوْمٌ صَرُورَةٌ أَوْ كُلُّ الْحَجَّ
��ا خَرَجْناَ قَدِمَ عَبْدُ الْمَلِ��كِ بْنُ أَعْيَنَ، فَقُلْتُ لَهُ: أََال تَعْجَبُ مِنْ زُرَارَةَ؟ قَالَ لَناَ:  فَلَمَّ
، وَإنَِّ أَبَا جَعْفَر8ٍ قَالَ لَناَ لَبُّوا باِلْعُمْرَةِ، فَدَخَ��لَ عَلَيْهِ عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ  لَبُّ��وا باِلْحَ��جِّ
هُمْ  أَعْيَنَ، فَقَالَ لَهُ: إنَِّ أُنَاسً��ا مِنْ مَوَاليِكَ أَمَرَهُ��مْ زُرَارَةُ أَنْ يُلَبُّوا باِلْحَجِّ عَنكَْ، وَإنَِّ
دَخَلُ��وا عَلَيْ��كَ فَأَمَرْتَهُمْ أَنْ يُلَبُّ��وا باِلْعُمْرَةِ، فَقَ��الَ أَبُو جَعْفَر8ٍ: يُرِيدُ كُلُّ إنِْسَ��انٍ 
، فَإنَِّ رَسُ��ولَ  ، فَدَخَلْناَ، فَقَالَ: لَبُّوا باِلْحَجِّ مِنهُْمْ أَنْ يَسْ��مَعَ عَلَى حِدَةٍ! أَعِدْهُمْ عَلَيَّ

هJِ لَبَّى باِلْحَجِّ «)13( اللَّ

فأوضح شی��خنا الس��بب في هذه الخلافات مركّزًا عل��ی دور التقیّة في هذا 
المج��ال بقوله: »لا يخفى على من راجع الأخب��ار الجارية في هذا المضمار أنّه 
لمّ��ا كان الح��ج الواجب على أهل الآف��اق هو حجّ التمتّ��ع، والأفضل من أفراد 
الح��ج بعد الإتيان بحجّ الإسال�م ه��و حجّ التمتّ��ع أيضًا، وكان العامّ��ة يبالغون 
ف��ي المنع من التمتّ��ع خرجت الأخبار في التلبية بح��جّ التمتّع مختلفة باختلاف 
مقتضيات الأحوال، فجملة منها تضّمن التلبية بالحج والعمرة، وجملة خرجت 
بالتلبية بالحج- يعني: حج‌ الإفراد- مع إضمار نيّة العدول عنه بعد الوصول إلى 
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مكة، والإتيان بالطواف والسعي.

ولك��ن أخب��ار هذا القس��م ما بي��ن مجمل... وما بي��ن مصرّح بالفس��خ بعد 
الدخ��ول إلى مكة كصحيح��ة البزنطي...ومثله��ا صحيحة]عبدالل��ه بن[ زرارة 

المنقولة عن كتاب الكشّي«)14(.

كم��ا یض��ع روا��یة الجعف��ي المنقولة أعال�ه تح��ت المجهر لیق��رأ ظروفها 
: »لا يخفى أنّ الأمر من زرارة لهم بالإهلال بالحج إنّما كان تقيّة،  الزمكانیّة قائًال
كما هو صريح حديث الكشّي المتقدّم، ومراده الإعلان بذلك ظاهرًا بين الناس 
م��ع إضمار التمتّع في أنفس��هم، فلا ينافي أمره8 لهم بالعم��رة، ولكنهّم لمّا لم 
يفهم��وا ذلك، وإنّه يؤدي إلى الطعن في زرارة ال��ذي هو من أخصّ خواصه8 
أفتاهم‌ بالتقيّة، وقرّرهم على الحجّ بما يحجّ به العامّة. وغاضه ذلك منهم فقال: 

»يريد كلّ إنسان منهم أن يسمع على حدة «)15(.

ت . روی الكلينيّ بإس��ناده عن معاویة بن عمّار أنّه قال للإمام الصادق8: 
يَّةٌ وَعُمْرَتُهُ عِرَاقِيَّةٌ، فَقَالَ الإمام8:  هُ مَكِّ ةِ الْمُتَمَتِّعِ: حَجُّ إنّ العامّة يَقُولُونَ فيِ حَجَّ

تَهُ؟)16( تهِِ، َال يَخْرُجُ مِنهَْا حَتّىٰ يَقْضِيَ حَجَّ »كَذَبُوا، أَولَيْسَ هُوَ مُرْتَبطًِا بحَِجَّ

یسلّط شیخنا الأضواء علی هذا الحدیث فیقول: 

»تحقي��ق الكلام ف��ي معنى هذا الخبر ه��و أنّه لمّ��ا كان المخالفون في ذلك 
الوقت ينفون حجّ التمتّع- ويقولون بالإفراد والقِران خاصّة، تبعًا لإمامهم الذي 
ح��رّم ح��جّ التمتّع- زعموا أنّ ما يأتي به الش��يعة من حجّ التمتّع المش��تمل على 
العم��رة والحجّ يرج��ع بالآخرة إلى العم��رة المفردة وحجّ الإف��راد، فإن العمرة 
ا مفردًا وإن كانت العمرة  بالإحلال تصير مفردة، ويصير الحج حينئذ بعدها حجًّ
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فيه متقدّمة على الحج؛ وتسميتهم لها عمرة عراقيّة لكون شيعة العراق الذين هم 
من أتباع أهل البيت% يومئذ يفعلون ذلك.

وحاص��ل كلامهم أنّ ه��ذه العمرة وإن تقدّمت على الح��ج فإنّما هي مفردة 
والحج إفراد، وهو معنى قولهم: »حجّته مكّيّة«، فردّ عليهم وكذّبهم في ما ادّعوه 
من إفراد العمرة بالإحلال بعدها، بأنّ ارتباط العمرة بالحجّ إنّما هو من حيث إنّه 

لا يجوز للمعتمر بهذه العمرة الخروج من مكّة حتى يأتي بالحجّ«)17(.
فنجد شیخنا في هذه النمّاذج كیف تمكّن بفضل ذهنه الوقّاد من سبر أغوار 
الأحاد��یث لیخرج أخ��یرًا من خبایاها وزوایاها بتحلیل تتال�ءم فیه الرّوایات مع 
بعضها الآخر، دون أن یرمي شیئًا منها جانبًا، ویتحف الباحث في نهایة المطاف 

بمعرفة الموقف الحقّ في المسألة الفقهیّة.
3. الخطوات المتّبعة عند البحرانيّ في معالجة المتعارضین: 

وعلی كلّ فقد اتّبع البحرانيّ خطوات لمعالجة هذه الظاهرة تمثّلت في ما یلي: 
الخطوة الأولی: الجمع فرع التعارض)تقدیم الترجیح علی الجمع العرفيّ(: 

التزم البحران��يّ بهذا المبدأ كمنطلق لمعالجة الرّوا��یات المتعارضة، فرأی 
ف��ي ضوئه أنّ الرّوایة الّتي تحظی بواحدة من المرجّحات أو أكثر لا بدّ وأن تقدّم 
علی الأخری الّتي تفقدها، ومن ثمّ فیأتي تقعید المرجّحات من منظار شیخنا في 
المرحلة الأولی عند مواجه��ة المتعارضین، فلیس هناك تعارض ما دمنا نمتلك 

مرجّحًا لصالح أحدهما علی حساب الآخر.
 النّموذج الأوّل: 

فعلی س��بیل المث��ال قد»اختل��ف الأصحاب في الصال�ة في م��ا لا تتمّ فيه 
الصال�ة منفردًا م��ن الحرير بمعنى ما لا يكون س��اترًا للعورة كالقلنس��وة والتكّة 
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ونحوهما، فالمش��هور الجواز«)18(، وذهب جمع من المتأخّرین إلی المنع، فهنا 
 : یحكم شیخنا بین أدلّة الطرفین قائًال

»يدلّ على القول الأوّل رواية الحلبي المتقدّمة في صدر هذا المقام، وعلى 
الق��ول الثّاني صحيحت��ا محمّد بن عب��د الجبّ��ار المتقدّمت��ان، ويؤيدهما عموم 
الأخب��ار المانعة من الصلاة في الحرير المحض، وجمع الأصحاب بين الأخبار 

بحمل الصحيحتين المذكورتين على الاستحباب.
( أن الجمع فرع التعارض كما صرّحوا ب��ه في غير مقام والرّواية  وفي��ه)أوًّال
المذك��ورة لضعفها لا تبلغ قوّة في معارضة الصحيحتين المذكورتين س��يّما مع 

تأيّدهما بما ذكرناه«)19(.
 النّموذج الثّاني: 

وف��ي موضع آخر ینتق��د البحرانيّ صاحب الذخیرة حیث ت��ردّد في ترجیح 
الرّوایات الدالّة علی حرمة الاس��تظلال علی المحرّم علی الرّوایات القلیلة الّتي 
ت��دلّ علی الجواز، فلا معنی لهذا التردّد عند شی��خنا لأنّ: »ه��ذه الرّوايات التي 
اس��تند إليها لا تبلغ قوّة في معارضة ما قدّمناه سندًا ولا عددًا ولا دلالة، والجمع 

إنّما هو فرع وقوع التعارض بناء على قواعدهم«)20(.
مرجّحات الرّوایة عند البحرانيّ: 

علی أس��اس ه��ذه النقطة بالتحد��ید نلاح��ظ أنّ تفعیل المرجّح��ات غطّی 
مساحات واسعة من تراث شیخنا الفقهيّ، وهي كالآتي: 

المرجّح الأوّل: العرض علی الكتاب العزیز: 

صرّح شی��خنا في بدا��یة الحدائق أنّ العرض علی الكت��اب العزیز هو أقوی 
المرجّح��ات المنصوصة)21(، ومن ثمّ فقد اس��تخدمه في مواض��ع عدیدة لأجل 
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ترجیح الرّوایة علی أختها، وقد یعبّر عن هذا الضابط بـ»موافقة الكتاب«.

النّموذج الأوّل: 

ومن نماذج تطبیقه مسألة المحرم إذا أصاب الصید، فهل یجوز له الفداء في 
موضع الإصابة أم یجب التأخیر إلی مكّة في العمرة أو منی في الحجّ؟

ذه��ب المحقّق الأردبیل��ي إلی الجواز مس��تندًا إلی بع��ض الأخبار وحمل 
الرّوا��یات الّتي صرّحت بأنّ هذا الف��داء لا بدّ أن یكون هدیًا بالغ الكعبة كما قال 

الله تعالی)22( علی الأفضلیّة.

فهنا س��جّل شی��خنا علی كلام��ه ملاحظات عدّة منه��ا، قول��ه: »إنّ القاعدة 
المس��تفادة من أخبار أهل الذكر% هو إرجاع الأخب��ار إلى القرآن، لا القرآن 
إل��ى الأخبار، والأخبار هنا قد اختلفت ف��ي هذا الحكم، فإنّ الظاهر من الأخبار 
الت��ي ذكرها هو م��ا ذكره من ج��واز الفداء في موض��ع الإصاب��ة، والمفهوم من 
صحيحة عبد الله بن سنان- ورواية زرارة، ومرسلة أحمد بن محمّد المذكورة، 
وم��ا بعدها من الرّوايات- هو التأخير إلى مكّ��ة أو منى، والترجيح لهذه الأخبار 
بموافق��ة ظاه��ر القرآن، فلا بدّ من ارت��كاب التأويل في الأخب��ار التي ذكرها، أو 
طرحها عمًال بمقتضى القاع��دة‌ المنصوصة في مقام اختلاف الأخبار والعرض 

على القرآن«)23(.

يّ:   النّموذج الثان

ونموذج آخر في هذا الصدد هو ما رواه الكلیني بإسناده عن بعض أصحابنا 
هُ مِنْ بَنيِ هَاشِمٍ، وأَبُوهُ مِنْ سَائِرِ قُرَيْشٍ؛  عن الإمام الصادق8: ».. وَمَنْ كَانَتْ أُمُّ
��هَ تَعَالى‏ يَقُولُ:  نََّ اللَّ ِ��نَ الْخُمُسِ شَ��يْ‏ءٌ؛ ِأل دَقَ��اتِ تَحِلُّ لَ��هُ، وَلَيْسَ لَهُ م فَ��إنَِّ الصَّ
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بائِهِمْ«)24(«)25(. »ادْعُوهُمْ ِآل

وهذا أحد الأدلّة الّتي استند إلیها القائلون بأنّ من انتسب إلی هاشم بالأمّ لا 
یس��تحقّ الخمس، وقد حاول شی��خنا تفنید رأیهم عبر إیضاح دلالة الآیات علی 
أنّ ولد البنت ولد حقیقة بما قد اس��تغرق صفحات كثیرة من مدوّنته، ثمّ أخضع 

 : هذه المرسلة للنقد قائًال

»لا ري��ب أنّ مقتضى القواع��د المقرّرة عن أصح��اب العصمة% أنّه مع 
اختلاف الأخبار يجب عرضها على القرآن، والأخذ بما وافقه ورمي ما خالفه... 
ولا ري��ب بمقتضى م��ا قدّمناه من الآيات والرّوايات والتّحقي��ق في المقام أنّ ما 
تضمّنته هذه المرس��لة مخالف للقرآن ومطاب��ق للعامّة، وحينئذ فبمقتضى هاتين 

القاعدتين يجب طرح ما خالف في هذه الرّواية المذكورة.

أمّا مخالفتها للقرآن فظاهر لما عرفت من دلالتها على عدم دخول ابن البنت 
في الابن الحقيقي وإجراء أحكام الابن الحقيقي عليه؛ لأنّ الولد إنّما ينسب إلى 
أبيه، مع دلالة الآيات القرآنيّة والأخبار المتقدّمة على دخوله في الابن الحقيقي 

كما عرفت‌«)26(.

ة:  المرجّح الثّاني: موافقة العامّة أو الحمل علی التقیّ

لعلّن��ا لا نج��ازف في الق��ول: إنّ الحمل عل��ی التقیّة هو أكث��ر المرجّحات 
ا في  حض��ورًا وتواج��دًا في معالج��ات البحرانيّ، فإن كان شی��خنا یجعل��ه نظرًّی
الدرج��ة الثّانیة بعد العرض علی الكتاب إّال أنّ متابع��ة الوضع المیدانيّ الفقهيّ 
یجعلن��ا لا نتردّد في أنّ حضور هذا الضاب��ط في الأبحاث الفقهیّة للبحراني أكثر 

بكثیر من غیره من المرجّحات حتّی العرض علی الكتاب.
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ویكمن السبب برأیي في طبیعة المرجّحین حیث إنّ الكتاب العزیز لا معنی 
لتعرّضه لظاهرة التقیّة علی العكس من الرّوایات الّتي برزت علی الس��احة طوال 
الق��رون الثلاث الأولی الّتي تزامنت مع ح��یاة الأئمّة%، وكان أبناء المجتمع 
الشیعي یتعرّضون فیها یومًّیا لأبشع أنواع القتل والتعذیب ممّا أملت علی الأئمّة 
اتّخاذ قرارات لإدارة هذه الأزمات بنجاح والخروج بالشیعة منها، ومن الطبیعي 
أن یكون من أهمّ هذه القرارات في مجال بیان الأحكام ممارسة التقیّة المشروعة 

قرآنًا وسنةّ.

وعلی كلّ فإنّ الحجم غیر المسبوق من الحمل علی التقیّة في تراث شیخنا 
یغنین��ا عن الإس��هاب في ذكر الأمثلة، ف��إذا كانت الرّوایة تخالف الرأي الس��ائد 
علی أوس��اط الشی��عة الفقهیّة أو یعارض الرّوایات المعتبرة فالحلّ الحاسم عند 
البحران��يّ في أغلب الأحیان هو حملها علی التقیّة، حتّ��ی فیما إذا لم نجد قائًال 
بمضمونه��ا بین العامّة كما مرّ معنا س��ابقًا؛ لأنّ التقیّة عنده من أنجع الأس��الیب 
الّتي اعتمدها الأئمّة% للاحتفاظ بكیان المجتمع الشی��عيّ، فالهدف الرئیس 
هو الحفاظ على الشيعة بإيقاع الخلاف بينهم؛ لأنّهم»لو اجتمعوا علی أمر واحد 

لأخذ برقابهم«علی حدّ تعبیر الإمام الكاظم8.)27(

ومن الرّوایات المحمول��ة علی التقیّة ما یعتبر المذي ناقضًا للوضوء)28( في 
مقابل الأحادیث الكثیرة الّتي تراه بمنزلة النخامة)29(.

المرجّح الثالث: كثرة الأخبار: 

إذا كانت إح��دی الطائفتین المتعارضتین أكثر ع��ددًا من الأخری فهي میزة 
توجب ترجیحها، ولنضرب مثًال بالأحادیث التي تحرّم إحرام النساء في الحریر 



الدكتور الشيخ أمين حسين بوري

47

)1
9( 

ول 
د الأ

عد
/ ال

دس
سا

د ال
المجلَّ

سة/
ساد

نة ال
الس

20م
19

ذار 
ـ /آ

1ه
44

ة 0
خر

ى الآ
جماد

شهر 

المحض، حیث رجّحها علی الأحادیث الظاهرة في الجواز.)30(

رّابع: الشهرة بین القدامی:  المرجّح ال

ذهب مش��هور القدامی إلی أنّ من صلّی في نجاسة ناسیًا فعلیه الإعادة وقتًا 
وخارجًا استنادًا إلی روایات كثیرة، وفي قبالها روایة تدلّ علی عدم الإعادة، وقد 
م��ال المحقّق الحلّيّ إلی العمل بها)31(، ولكن شی��خنا لم یرت��ضِ موقفه، وقال: 
»بقي الكلام في اختياره العمل بهذه الرّواية مع أنّ بإزائها من الأخبار ما عرفت، 
والترجي��ح في جانب تل��ك الأخبار؛ لكثرتها وتعددها واعتضادها بالش��هرة بين 

المتقدّمين كما عرفت «)32(.

وفي السی��اق نفسه یؤكّد شیخنا علی أنّ المتأخّرین قد یتكلّفون دلًالی للقول 
المشهور بین القدامی في نطاق الكتب المشهورة في العصور المتأخّرة، وحیث 
ل��م یعثروا علی حدیث حوله فق��د عدلوا إلی ما یخالفه، وذلك من نحو ما ذهب 
إلیه القدامی من نجاسة عرق الجنب من الحرام، فهناك عدد من الرّوایات الدالّة 

علی ذلك.

منه��ا م��ا رواه الشّ��هید الأوّل في الذك��ری)33(، وهذه الرّوایة ق��د علّق علیها 
صاح��ب المعالم بقوله: »لم أقف عليها في كتب الحديث الموجودة الآن عندنا 

بعد التتبّع بقدر الوسع فحال إسنادها غير واضح«)34(.

ولكن لاحظ شی��خنا علی قوله بأنّ: »الأصول الس��ابقة كانت موجودة عند 
مة، وابن إدريس، وفيها أخبار عديدة قد  مثل ش��يخنا الشّ��هيد، والمحقّق، والعّال
خلت منها هذه الكتب المش��هورة، كما لا يخفى على من راجع ما اس��تطرفه ابن 
إدري��س من الأصول التي كانت عنده، فمن الظاهر أنّ ش��يخنا الشّ��هيد إنّما أخذ 



نقد الحدیث وتقییم متن الرّوایة عند المحدّث البحرانيّ في موسوعة الحدائق الناضرة

48
كمة

محـ
ية 

�صل
ة ف

مجل
  -

لاء 
كرب

ث 
ترا

الرّواية من تلك الأصول«)35(.

المرجّح الخامس: الأخذ بما رواه الأعدل والأوثق وما هو أشهر: 

یعتق��د شی��خنا أنّ: »م��ن القواع��د المقرّرة ف��ي أخبار أه��ل البيت% في 
مق��ام تعارض الأخبار الأخ��ذ بالأعدل والأوثق وكذا الأخذ بالأش��هر يعني في 
الرّواية لا في الفتوى، كما نبّه عليه جملة من المحقّقين«، لیستخدم هذا المرجّح 
لترجیح الأحادیث الدالّة علی نجاسة أبوال الدوابّ الثلاثة علی الرّوایات الدالّة 

علی طهارتها. )36(

والدل��یل عل��ی ثبوت ه��ذا الضابط عند شی��خنا هو مقبولة عم��ر بن حنظلة 
وروایة زرارة ونحوهما.)37(

كم��ا یضیف البحرانيّ أحیانًا إلی الأعدلیّة والأوثقیّة ضابطتین أخریین هما: 
ترجیح الأفقه والأورع.)38(

رّوایة الّتي یمكن العمل بها بتأویلِ ما یعارضها:  المرجّح السادس: ترجیح ال

إذا كان��ت ثمّ��ة طائفت��ان متعارضتان م��ن الرّوایات فق��د یتّفق أنّ��ا إذا عملنا 
بإحداهما ولنسمّها بـ»أ«ــ یمكننا في الوقت نفسه قبول الطائفة الأخری ولنسمّها 
بـ» ب« بش��يء من التأویل، ولكن إذا أخذنا بـ» ب« فلا یمكننا تأویل الطائفة »أ«؛ 
لصراحتها ووضوحها، بل لا بدّ أن نضعها جانبًا، ففي مثل هذه الحالة الّتي نجد 
أنفس��نا فیها أمام خیارین یتحتّم علینا وفقً��ا لمنهج البحراني ترجیح الطائفة»أ« و 

تأویل الطائفة »ب«.

إنّ أوّل من صرّح بتمسّكه بهذا النهج بحسب ما تتبّعناه هو الشّیخ الطوسيّ؛ 
وذلك في مقدّمة الاس��تبصار عندم��ا یوضّح موقفه من الرّوایت��ین المتعارضتین 
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اللّتین لا مرجّح لإحداهما علی الأخری؛ حیث قال: »... نُظر فإن كان متى عُمل 
بأحد الخبرين أمكن العمل بالآخر على بعض الوجوه، وضرب من التأويل كان 
العم��ل ب��ه أولى من العم��ل بالآخر الذي يحتاج م��ع العمل به إل��ى طرح الخبر 

الآخر؛ لأنّه يكون العامل بذلك عامًال بالخبرين معًا«)39(.

 النّموذج الأوّل: 

وكیفما كان فنلاحظ العنایة بهذا المبدأ في مدوّنة البحرانيّ عند مسألة طواف 
ــ فقد ذهب المشهور إلی وجوبه فیها، بینما أفتی  النس��اء في العمرة المفردة مثًال
قلیل منهم بس��قوطها، وأمّا الرّوایات فبین ما یؤیّد المشهور وبین ما یدعم القول 
الآخر، ولكن وجد شی��خنا في روایات المش��هور صراحة بالغة، كما لاحظ فيما 
: »على أنّه  یخالفها مؤشّ��رات إلی التقیّ��ة، ومن ثمّ فقد تناغم مع المش��هور قائًال
مع العمل بأخبار القول المشهور، وحمل ما خالفها على التقيّة تجتمع الأخبار، 
وأمّ��ا م��ع العمل بالأخبار الأخي��رة؛ فإنه يلزم طرح تلك الأخب��ار مع صراحتها، 

وصحّة جملة منها«)40(

يّ:  النّموذج الثان

ویأتي في السیاق نفسه موقفه من مسألة المرأة الّتي حاضت في أثناء الطواف، 
فقال المش��هور استنادًا إلی روایات كثیرة أنّها تبني متی طهرت علی ما طافت إن 
كان أكثر من النصف وإّال فتس��تأنف، ولكن هناك روایة عن محمّد بن مسلم عن 

الإمام الصادق8 أنّها تبني علی ما طافت وإن كان أقلّ من النصف)41(.

فهنا یعلّق شی��خنا علی هذه الرّوایات بالق��ول: »وهذه الأخبار كلّها-ما عدا 
صحيحة محمّد بن مس��لم التي اس��تند إليها الصدوق-صريحة الدلالة، واضحة 
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المقال��ة في أنّ البناء إنّم��ا هو بعد تجاوز النصف، والشّ��يخH حمل صحيحة 
محمّد بن مسلم على طواف النافلة جمعًا بين الأخبار. وهو جيّد«)42(.

ث��مّ ینتقد رأي الصدوق فیضیف: »وبالجملة فإنّ ما ذهب إليهH ضعيف، 
لل��زوم طرح هذه الأخبار لو عملنا بخب��ره، ومتى عملنا بهذه الأخبار فالوجه في 

خبره ما ذكره الشّيخ«)43(.

النّموذج الثّالث: 

كما نجد انتهاجه الطریقة نفسها عند البحث عن صلاة المسافر في الأماكن 
الأربعة، حیث رجّح روایات التمام علی روایات التقصیر، لوجوه منها: 

»إنّه مع العمل بأخبار التمام-كما اخترناه واختاره جمهور أصحابنا- يمكن 
حم��ل أخب��ار التقصير على التقيّة كم��ا ذكرنا، ولو عملنا على أخب��ار القصر لزم 
طرح أخبار التمام رأسً��ا مع اس��تفاضتها، وكثرتها، وصحّة أكثرها، وصراحتها؛ 
وذلك لعدم قبولها لما ذكره الصدوق من الحمل المتقدّم نقله)44( كما أوضحناه، 
وف��ي طرحها- مع ما عرفت مضافًا إلى قول الطائفة بها س��لفًا وخلفًا إّال الشّ��اذ 

الناّدر- من الشناعة ما لا يخفى«)45(.

ولكن علی الرغم من ذلك كلّه لعلّ بإمكاننا أن نرجع حقیقة هذا المنهج إلی 
أنّ الطائف��ة الراجحة كما لحظنا في النمّ��اذج تتأیّد بمجموعة من المعزّزات الّتي 
تجع��ل الفقیه یقتنع بترجیحه��ا علی الأخری من نحو كثرتها عددًا أو أنّها أوضح 
دلال��ة وأصرح تعبیرًا عن الحكم وعليه فقد لا نع��دو الصواب كثیرًا إذا لم نعتبر 
هذا الضابط مرجّحًا مس��تقًّال برأس��ه، وإنّما هو تعبیر آخر عن توافر المرجّحات 

السالفة الذكر في إحدی الطائفتین.
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المرجّح السّابع: الأخذ بالأحدث: 

م��ن المرجّحات الّت��ي رجّح شی��خنا في ضوئها أخب��ار التّم��ام علی أخبار 
التقصیر في مسألة الصلاة في الأماكن الأربعة الأخذ بالأحدث، حیث قال: 

»الظاه��ر أنّ الترجيح ف��ي أخبار الإتمام لوج��وه: الأوّل- صحيحة علي بن 
مهزي��ار)46( بالتّقري��ب الذي تقدّم ف��ي ذيلها، وهو عرض الاختال�ف يومئذ على 

الإمام8 وأمره بالإتمام.

فإن قيل: إنّ رواية علي ب��ن حديد)47( قد تضمّنت أيضًا عرض القولين على 
]الإمام[ الرضا عليه السّلام، ومع ذلك منع من الإتمام إّال مع إقامة عشرة أيام.

قل��ت: يمك��ن الجواب ع��ن ذلك بعد الإغم��اض عن ع��دم معارضة رواية 
عل��ي بن حديد لصحيحة علي بن مهزيار من حيث الس��ند ب��أن يقال: إنّه قد ورد 
عنهم% أنّه إذا أتى حديث عن أوّلهم وحديث عن آخرهم أو عن واحد منهم، 
ث��م أت��ى عنه بعد ذلك ما ينافيه أنّه يؤخذ بالأخير ف��ي الموضعين: روى ذلك ثقة 
الإسال�م في الكافي عن المعلّى بن خنيس قال: »قلت لأبي عبد الله8 إذا جاء 
حديث عن أوّلكم وحديث عن آخركم بأيّهما تأخذ؟ فقال‌: خذوا به حتى يبلغكم 

عن الحي، فإن بلغكم عن الحي فخذوا بقوله«.

وروى في حديث آخر عنه8»أنّه قال لبعض أصحابه: 

أرأيتك لو حدّثتك بحديث العامّ ثمّ جئتني من قابل فحدّثتك بخلافه بأيّهما 
كنت تأخذ؟ قال: قلت: كنت آخذ بالأخير. فقال لي: رحمك الله«)48(.

وهن��اك إش��كالیّة ح��ول الأخ��ذ بالأحدث تع��رّض لها شی��خنا ف��ي مقدّمة 
الحدائق، وسنرجئها إلی نهایة الحدیث عن مبحث التعارض.
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یة: الجمع بین المتعارضین:  الخطوة الثّان

إذا ل��م یعث��ر البحران��يّ علی مرجّح��ات واضح��ة تملي عل��یه الأخذ بأحد 
المتعارضین فیأتي حینئذ دور الجمع بینهما بأحد أس��الیب الجمع المألوفة عند 

الفقهاء، وهي تتمثّل في ما یلي: 

أ- تخصیص العامّ: 

ص��رّح الأصح��اب بأنّ ما تحلّه الحیاة من ذي النفس الس��ائلة نجس س��واء 
انفصل عنه في حال الحیاة أو الموت وهذا هو العامّ الذي خصّصه شی��خنا بغیر 
ف��أرة المس��ك الّتي دلّ��ت الرّوایات علی طهارتها س��واء انفصلت ع��ن الحیّة أو 

المیّتة)49(.

ب- تقیید المطلق: 

ذه��ب الأصحاب إل��ی تعیّن الفاتحة ف��ي صلاة الاحت��یاط، بینما ذهب ابن 
إدریس إلی التخییر بینها وبین التسبیح، وقد التزم شیخنا بقول الأصحاب استنادًا 
إلی روایات كثیرة، ثمّ أضاف: »ولا ينافي ذلك إطلاق بعض الأخبار بذكر ركعة 
أو ركعتي��ن من غير تعرّض لذكر الفاتح��ة؛ فإنّه محمول على تلك الأخبار حمل 

المطلق على المقيد، كما هو القاعدة المشهورة المنصوصة أيضًا«)50(.

وینبغ��ي هن��ا التنب��یه عل��ی أنّ البحران��يّ ��یری أنّ»تقیید المطل��ق أقرب من 
تخصیص العامّ«)51(.

يّ:  ت- حمل أحد المتعارضین علی المعنی الباطن

ق��د وردت أخبار كثیرة دالّ��ة علی حرمة النظر إلی عورة المؤمن، بینما هناك 
ِ��ناَنٍ قَالَ: سَ��أَلْتُهُ عَنْ  هِ بْنِ س روایات تفسّ��ر العورة بمعنی آخر مثل روایة»عَبْدِ اللَّ
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عَوْرَةُ الْمُؤْمِنِ عَلَى الْمُؤْمِنِ حَرَامٌ؟ فَقَالَ: نَعَمْ، فَقُلْتُ: أَعْنيِ سُ��فْلَيْهِ، فَقَالَ: لَيْسَ 
هِ«)52(. مَا هُوَ إذَِاعَةُ سِرِّ حَيْثُ تَذْهَبُ إنَِّ

فحاول شیخنا الجمع بین الطائفتین بوجوه منها: »أنّ كلامهم% له باطن 
وظاه��ر‌ كما ورد في الأخبار، وقولهم: »عورة المؤمن على المؤمن حرام« جائز 
الحم��ل على كلّ من المعنيين، وتخصيصه ف��ي هذه الأخبار بهذا المعنى-بقوله 
8: »ليس حيث تذهب إنّما هو... إلخ«‌ ممّا يدلّ بظاهره على الانحصار في هذا 
المعنى- محمول على نفي الاختصاص بذلك المعنى المشهور، وتأكّد التّحريم 
ف��ي هذا المعنى والمبالغة فيه؛ حيث إنّه ف��ي الواقع أضرّ على المؤمن، فتحريمه 
حينئذ أش��دّ، فكأنّه هو المراد من اللّفظ خاصّة. ومثله في باب المبالغة غير عزيز‌ 

في كلامهم% كقولهم: »المسلم من سلم الناس من يده ولسانه...«.

ث��مّ ینبّه عل��ی أنّ بعضهم)53( غفلوا عن هذه الحقیق��ة ذات البال، فوقعوا في 
ح��یرة م��ن أمر هذه الرّوا��یات فجنحوا جمعًا ب��ین الرّوایات إلی الق��ول: »لو لم 
يك��ن مخافة خلاف‌ الإجماع لأمكن القول بكراهة النظر دون التّحريم«، والأمر 

واضح بعد أن نأخذ في الاعتبار ما أفاده البحرانيّ.

ومن النمّاذج الأخری بهذا الش��أن اختلاف الرّوایات في تفسی��ر»حيّ علی 
خیر العمل« في الأذان فقد فسّرت بعض الرّوایات خیر العمل بـ» الولایة« أو »برّ 
فاطمة$ وولدها«، في حین فسّ��ره حدیث الفضل بن ش��اذان بـ»الصلاة«)54(، 
فق��ال شی��خنا بهذا الص��دد: »لا منافاة بين ه��ذه الأخبار، وبين م��ا تقدّم في علل 
الفضل بن ش��اذان من تفسير خير العمل بالصلاة؛ فإنّ أخبارهم كالقرآن لها ظهر 

وبطن«)55(.
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ث- الحمل علی اختلاف حالات المكلّفین: 

إنّ هناك الكثیر من المندوبات في الش��ریعة الإسال�میّة قد ورد فیها روایات 
تختلف فیما بینها بش��أن مقدار الثواب الذي یعط��ی العبد عند إتیانها، ولنضرب 
مثًال بالرّوایات المختلفة في فضل الصلاة في كلّ من المس��جد الحرام ومسجد 
النبيJّ ومسجد الكوفة، فحاول شیخنا أن یطرح في هذا المجال ضابطة عامّة 
یمكننا تطبیقها علی كثیر من الأمثلة بوصفها حًّال مقبوًال للجمع بین الرّوایات، فقال: 

»لا يخف��ى أنّ الأخب��ار ممّا نقلن��اه هنا وما ل��م ننقله قد اختلف��ت في ثواب 
الصال�ة في كلّ م��ن هذه المس��اجد زيادة ونقصانً��ا والظاهر عن��دي في الجمع 
بينه��ا هو أنّ ذل��ك باعتبار اختلاف أحوال المصلّين ف��ي صلاتهم وإقبالهم على 
الصلاة، وقربهم منه تعالى، وعدم ذلك، بمعنى أنّ جميع الصلوات مش��تركة من 
حي��ث هذا المكان وفضله في الطرف الأقلّ م��ن الثواب الوارد في هذا المكان، 
وهذه الزيادات إنّما نش��أت من أمور زائ��دة في تلك الصلوات كما ذكرنا، وعليه 
يحم��ل أيضًا ما ورد في ثواب الحج، وزيارة الأئمة% ولا س��يّما زيارة الإمام 
الحسين8 من تفاوت الثواب قلّة وكثرة، والجميع محمول على تفاوت أحوال 

المكلّفين في ما يأتون به.

وما تكلّفه جملة من الأصحاب في هذا المقام، فالظاهر بُعْده وعدم الحاجة 
إليه«)56(.

ملحوظة مهمّة: 

رف��ض حم��ل الأمر علی الاس��تحباب أو النهّ��ي علی الكراهة ب��دون قرینة 
ولمجرّد حلّ التعارض: 
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قد رفض شیخنا وبشدّة في العدید من المواضع ما دأب علیه المتأخّرون من 
حم��ل أحد المتعارضین علی الاس��تحباب لا لضرورة إّال لمجرّد حلّ التعارض 
كیفما اتّفق)57(، وقد أوجز استدلاله علی موقفه هذا في العدید من المواضع بنحو 
ه��ذا التعب��یر: »إنّ ما اصطلحوا علي��ه في الجمع بين الأخب��ار بحمل النهّي على 
الكراهة والأمر على الاستحباب قاعدة لم يرد بها نصّ ولا كتاب، وإن اتخذوها 
قاع��دة كلّيّة في جميع الأب��واب، وكيف لا وقد صرّحوا ف��ي الأصول بأنّ النهّي 
حقيق��ة في التّحري��م والأمر حقيقة في الوجوب، فحم��ل كلّ منهما‌ على خلاف 
ذلك مجاز لا يصار إليه إّال مع القرينة، واختلاف الأخبار ليس من قرائن المجاز، 
وأيضًا فإنّ الاس��تحباب حكم ش��رعيّ يتوقّف على الدليل الن��ص أو الظاهر في 
ذل��ك، كغيره من الوجوب والتّحريم، وإّال لكان قوًال على الله تعالى بغير دليل، 
ومج��رّد وجود المع��ارض ليس بدليل على ذل��ك، إذ يمكن أن يك��ون له معنى 
آخر لا ينافي التّحري��م والوجوب من التقيّة ونحوها أو معنى غير ما فهموه«)58(.

ویبلغ الموقّف الس��لبيّ لشی��خنا تجاه ه��ذا الصنیع ذروت��ه، ولا یعود یطیق 
الس��كوت عندما یجد الأصحاب یحملون أحد المتعارضین علی الاس��تحباب 
وه��و مخالف لظاهر الق��رآن أو موافق للعامّة، وهذان العامال�ن ممّا یوجب من 
منظار البحرانيّ س��حب الحجّیّة عن الحدیث أساسً��ا، ومعه یسقط الحدیث من 
الحسابات بالكامل، ولا قیمة علمیّة له حتّى نستعین به علی الحكم بالاستحباب.

النّموذج الأوّل: 

فعلی س��بیل المثال هن��اك روایات توجب المس��ح علی الیدین ف��ي التیمّم 
م��ن المرفق��ین إلی رؤوس الأصابع، وق��د ذهب إلی هذا القول الشّی��خ عليّ بن 



نقد الحدیث وتقییم متن الرّوایة عند المحدّث البحرانيّ في موسوعة الحدائق الناضرة

56
كمة

محـ
ية 

�صل
ة ف

مجل
  -

لاء 
كرب

ث 
ترا

بابویه وابنه الصدوق في المجال��س، فقد وجّه البحرانيّ هنا انتقادات إلی بعض 
الأصحاب انصبّت علی العتاب الشدید، حیث قال: 

»ممّ��ا يدلّ عل��ى مذهب ابن بابويه الخبر الخامس عش��ر والس��ادس عش��ر 
والس��ابع عش��ر، وهي- كم��ا عرف��ت- مطروح��ة عندنا، م��ردودة إل��ى قائلها؛ 
لمخالفته��ا لظاهر القرآن المأمور بعرض الأخب��ار عليه، والأخذ بما وافقه، وردّ 
م��ا خالفه، وقد عرفت ممّا أوضحناه في س��ابق هذا المقام مخالفتها لظاهر الآية 
المفسّ��رة في الرّواية الصحيحة بالتبعيض في كلّ من الوجه واليدين، فلا مس��ح 
عل��ى اليدين كمًال لا تخييرًا ولا اس��تحبابًا كما صار إلي��ه أصحابنا-رضوان اللّٰه 
عليه��م- جمعًا بي��ن أخبار المس��ألة، والعجب منه��م كيف ألغوا ه��ذه القواعد 
الش��رعيّة التي استفاضت أخبار أئمتهم% بها، ونبذوها وراء ظهورهم، فليت 
ش��عري لمن ألقيت هذه القواعد ومن خوطب بها س��واهم؟ وهم قد ألغوها في 
جميع أبواب الفقه، وعكفوا على الجمع بين الأخبار بالكراهة والاستحباب مع 
ظهور الحمل عل��ى التقيّة في مواضع، ومخالفة القرآن في مواضع... ما هذا إّال 

عجب عجاب«)59(.

يّ:  النّموذج الثان

وفي السی��اق نفسه یرفض الجمع بین المتعارضین بالحمل علی التخییر إذا 
كان أحدهما موافقًا للعامّة)60(.

النّموذج الثّالث: 

ولكن هذه لیس��ت نهایة القصّة، إذ لا یأبی البحرانيّ حمل أحد المتعارضین 
علی الاستحباب أو الكراهة »إن كان ذلك مع وجود القرینة الصارفة عن المعنی 
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الحقیقيّ« علی حدّ تعبیره.)61(

ولكن الش��يء الذي یجب أن لا یغیب عن البال هو أنّه لیس مجرّد اختلاف 
الرّوا��یات وضررورة الجم��ع بینها هو المب��رّر الصحیح لمثل ه��ذا الحمل، بل 
القرینة من منظار البحرانيّ یجب أن تكون من نوع آخر، كما یوضّحه تعاطیه مع 
الرّوایات الدالّة بظاهرها علی وجوب نزح البئر بمقادیر محدّدة إثر وقوع القذارة 

فیها حیث حملها علی الاستحباب.

وم��ن المؤشّ��رات علی ه��ذا الحمل»اختال�ف الأخب��ار في مقادي��ر النزح 
ف��ي النجاس��ة الواحدة، م��ع صحّتها وصراحته��ا على وجه لا يقب��ل الحمل ولا 
الترجيح... والعمل ببعض دون بعض ترجيح بلا مرجّح، فيلزم إطراحها رأسً��ا، 

للزوم التناقض و انسداد باب الحمل و الترجيح «)62(

رّابع:  4. النّموذج ال

وفي السی��اق نفس��ه الرّوایة القائلة: إنّ الرجل لا یصلح أن یقضي شی��ئًا من 
مناس��ك الحجّ إّال ف��ي الوضوء)63( ؛ حیث حملها علی الاس��تحباب)64(؛ لاتّفاق 
علمائن��ا تبعً��ا للرّوایات الكث��یرة علی عدم اش��تراط الطهارة في كث��یر من أفعال 

الحجّ.

ومن القرائن الأخری بهذا الش��أن موافقة الرّوایة للقول الس��ائد بین العامّة، 
كم��ا هو الحال في روایات ضرب الأمة الّتي تقنعّ رأس��ها في الصلاة، والّتي هي 
ظاهرة في التّحریم حیث حملها علی كراهة القناع للأمة في الصلاة؛ لأنّ العامّة 

رووا النهّي عن تقنعّها.)65(
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حصیلة هذا المبحث: 

بع��د إلقاء الضوء علی جوانب من فكر البحرانيّ ف��ي هذا المجال فبإمكاننا 
القول: إنّ المیزة الأساسیّ��ة للمنهج الذي سار عليه البحرانيّ في مجال تعارض 
الرّوا��یات والّتي مي��زّت منهجه ع��ن الكثیرین م��ن علمائنا هي تقدیم��ه لتفعیل 
المرجّحات علی الجمع العرفيّ بینهما، ورفضه الش��دید للقاعدة المشهورة عند 

المتأخّرین: »الجمع مهما أمكن أولی من الطرح«)66(.
وكما س��بق فإنّ شی��خنا بذل جهودًا كبیرة لاس��تخدام المرجّح��ات بما فیها 
الحمل عل��ی التقیّة، والّذي لاحظنا حضوره البارز الواس��ع في هذا المجال فلا 
یلج شی��خنا مرحلة الجمع العرفيّ إّال في أحیان قلیل��ة، حیث يفقد المرجّحات 
لأح��د المتعارضین، ومن الواضح أنّ المتعارض��ین قلّما یتّفق أن یخلو أحدهما 
م��ن المرجّحات كلّها ولا سیّ��ما موافقة العامّة، وبخاصّ��ة إذا أخذنا في الاعتبار 
نظرة البحرانيّ إلیها، حیث رأینا أنّه وسّع بشكل كبیر نطاق استخدامها؛ لأنّ حمل 
الرّوا��یة علی التقیّة لیس حك��رًا عنده علی وجود القائ��ل بمضمونها من العامّة.
وأتص��وّر أنّ هذا هو الس��بب الرئ��یس لتقلّص حجم م��وارد الجمع العرفيّ 

بشكل ملحوظ في أبحاث شیخنا بالنسّبة إلی موارد استخدام المرجّحات.
نعم! في حالة غ��یاب المرجّحات لكلا المتعارضین تصل النوبة إلی موراد 
الجمع العرفيّ، والملاحظ أنّ طرائق الجمع العرفي عند البحرانيّ لا تختلف عمّا 
هي علیه عند غالبیّة فقهائنا، فقد لاحظنا قبل قلیل جمعه بین المتعارضین في ضوء 
التخصیص والتقیید، ونحوها من الأس��الیب المعهودة عند فقهائنا بهذا الصدد.
ولك��ن علی الرغم من كلّ هذه الجهود الطیّبة الّتي وظّفها شی��خنا لمعالجة 
ظاه��رة التع��ارض ممّا یجب أن نقدّرها ل��ه، فیبدو أنّ الخارطة الّتي رس��مها في 
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التعام��ل م��ع هذه الظاه��رة یلفّها بعد ش��يء من ع��دم الوضوح، ولا سیّ��ما عند 
المقارن��ة بینها وبین دراس��ات متأخّ��رة عن زمن البحرانيّ تؤطّ��ر قواعد مواجهة 

التعارض في أطر واضحة المعالم، وتنظّمها على وفق مراحل منضبطة )67(.

فعل��ی س��بیل المثال إنّه ق��د يعدّ الحمل عل��ی التقیّة من طرائ��ق الجمع بین 
المتعارض��ین)68(، بینما هو من المنظور الأصول��يّ المعاصر إحدی المرجّحات 
الّتي تأتي في الدرجة الثّانیة بعد ما لم یتمكّن الفقیه القائل بتقدیم الجمع العرفيّ 

من الحصول علی جمع بینهما.

وفي السی��اق نفس��ه ما یلمس��ه الباحث من ع��دم التلاؤم إلی ح��دّ مّا بین ما 
ذكره شی��خنا في المقدّمة السادس��ة من الحدائق عندما قام بالتنظیر لإبداء حلول 

لمعالجة التعارض، وبین الدرس الفقهيّ المیدانيّ في ثنایا الحدائق.

فق��د ذهب مثًال في المقدّمة إلی أنّ المرجّحات المس��تنبطة من الأخبار هي 
عل��ی التوال��ي: العرض علی الكت��اب، ثمّ الأخذ بم��ا خالف العامّ��ة، ثمّ الأخذ 
بالمجم��ع علیه، »ومع عدم إمكان الترجي��ح بالقواعد الثلاث فالأرجح الوقوف 
عل��ى س��احل الاحتياط«)69(، ثمّ صرّح ب��أنّ الأوثقیّة والأعدلیّ��ة لا أثر له في هذا 
المج��ال، في حین أنّا لحظنا فیما س��بق نماذج م��ن ترجیحه لبعض الرّوایات في 

ضوء هذین المرجّحین في غضون مقارباته الفقهیّة.

 : كما أنّه ناقش في هذه المقدّمة في الترجیح بالأحدث بالنسّبة إلی زماننا قائًال

»لج��واز أن يحصل العل��م بأنّ الثّاني إنّما ورد على س��بيل التقيّة والحال أنّ 
المكلّف ليس في تقيّ��ة، فإنّه يتحتّم عليه العمل بالأوّل، ولو لم يعلم كون الثّاني 
بخصوص��ه تقيّة، بل ص��ار احتمالها قائمًا بالنسّ��بة إليهما، فالواج��ب حينئذ هو 
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التخيي��ر أو الوقوف بناء على ظواهر الأخبار، أو الاحتياط كما ذكرناه«)70( ولكن 
قد رأینا فیما سبق ترجیحه لبعض الرّوایات في ضوء الأحدثیّة.

وعلی كلّ فلا نقصد أبدًا أن ننس��ب شی��خنا إلی المناقضة بین مواقفه حاشاه 
م��ن ذلك، وإنّما نرید علی أن ننبّه علی نقطة بالغة الأهمّیّة في مجال التعاطي مع 
ظاهرة التع��ارض وهي أنّنا لا نملك رؤية واضحة بما فيه الكفاية عمّا حصل في 
القرون الثلاث الأولی من أحداث، وتط��وّرات في المفاهیم والتیّارات الفكریّة 
والعقدیّة في أعماق المجتمع الشی��عي عمومًا، وفي المناخ الحدیثيّ منه بش��كل 
خاصّ ممّا ترك آثاره علی التراث، وأنّ ظاهرة التعارض الّتي ألقت بظلالها علی 
الموروث الحدیثيّ الشی��عي منذ البدایات الأولی لتكوینه في عصر الأئمّة% 
ه��ي إحدی هذه الظواهر الّت��ي یبدو أنّها لم تنل حظّها م��ن الاهتمام العلميّ من 
قبل الباحثین، وهي بعد بحاجة إلی دراسات موسّعة تُعنی أوًّال بما بذله علماؤنا 
ومنهم شی��خنا العمال�ق صاحب الحدائق م��ن جهود جبّارة لأج��ل بلورة رؤیة 
واضح��ة حول ظاهرة التع��ارض، وتقدیم حل��ول نافعة لمعالجته��ا، ثمّ تضیف 
إل��ی حصیلة تلكم الجهود حفریّ��ات دقیقة وجدیدة في تراثن��ا المجید؛ لنتمكّن 
م��ن خلال هذا وذاك من تس��لیط الأضواء علی الزوایا المظلمة لتاریخ الشی��عة، 
والمسار الذي قطعه الحدیث الشیعي طوال القرون الخمسة عشر الماضیة، وما 
م��رّ بها خلالها من منعطفات ومآزق وتحدّیّات، كي تصبح تلكم الزوایا مش��رقة 
تدریج��ًّیا، كم��ا أنّ م��ن المتوقّع من مثل هذه الدراس��ة أن ترصد أیضً��ا ما اتّخذه 
الأئمّ��ة% م��ن احتیاطات وترقّب��ات علمیّة، وم��ا فعّلوه من إج��راءات وقائیّة 

یّات. وحازمة لمواجهة هذه التحدِّ



الدكتور الشيخ أمين حسين بوري

61

)1
9( 

ول 
د الأ

عد
/ ال

دس
سا

د ال
المجلَّ

سة/
ساد

نة ال
الس

20م
19

ذار 
ـ /آ

1ه
44

ة 0
خر

ى الآ
جماد

شهر 

المبحث الثّاني: نقد الحدیث عند �صاحب الحدائق: 
تضاعف��ت في الآونة الأخیرة العنایة بنق��د الرّوایات وتهذیبها بوصفه عملیّة 
تض��ع الرّوایة تح��ت المجهر، وتقوم بحفریّات حول س��ند الحد��یث أو دلالته؛ 
لیكش��ف الباحث عبر ذلك عمّا ینطوي علیه الحدیث من إش��كالیّات أو ما طرأ 
علیه من تحویر في المعنی أو تحریف في اللّفظ، وقد یخلص جرّاء هذه العملیّة 

إلی رفض إمكانیّة صدور الحدیث والحكم بكذبه واختلاقه.

1. تعریف نقد الحدیث: 

وقد عرّف بعض الباحثین»نق��د الحدیث« في الاصطلاح بقوله: »هو عبارة 
ع��ن معرفة الخلل الموجود في الحدیث س��ندًا ومتناً ومحاول��ة تهذیبه عنها في 
ض��وء المناهج والمعاییر المقبولة بغیة تمهید الأرضیّة للعمل بالرّوایة والاعتقاد 

بها«)71(.

2. نطاق نقد الحدیث وعلاقته بعلوم الحدیث الأخری: 

عل��ى وفق ه��ذا التعریف فیش��مل نقد الحدیث الدراس��ات الس��ندیّة أیضًا، 
وعند هذه النقطة بالضبط یلتقي نقد الحدیث وعلم الرجال، كما أنّ دراس��ة متن 

الحدیث هي القاسم المشترك بین علم فقه الحدیث ومنهج نقد الحدیث.

إذًا فبالرغم من أنّ الباحثین لم یعدّوا»نقد الحدیث« علمًا مستقًّال برأسه)72(، 
إّال أنّ من الواضح أنّ عملیّة نقد الحدیث تمتّ إلی أهمّ العلوم الحدیثیّة أي علم 
الرج��ال وفقه الحدیث بصلة وط��یدة)73(، كما أنّ لهذه العملیّ��ة ضوابط ومعاییر 

ومناهج وآلیّات مدروسة ومحدّدة تفید الباحثین في فقه الحدیث أیضًا.
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ولك��ن یج��ب أن لا یغیب عن��ا أنّ الغایة الّت��ي یتوخّاها الباح��ث في مجال 
نق��د الحدیث هي تمح��یص الرّوایة وقب��ول الصحیح منها ورفض الس��قیم، أمّا 
الباحث في فقه الرّوایة فأهمّ ما یعنیه في الدرجة الأولی هو فهم الرّوایة ومعانیها 
ومدالیله��ا، فیختل��ف المنهجان من ناح��یة الهدف، كما أنّ هن��اك فوارق أخری 

بینهما لا یهمّنا التّعرض لها في هذا المختصر)74(.

3. نقد الحدیث في هذه الأطروحة: 

ومهم��ا یك��ن تعریفنا لـ»نقد الحد��یث« فالذي نعنیه هنا م��ن هذا المصطلح 
ه��و العملیّة الّت��ي تتركّز علی متن الرّوایة نقدًا ودراس��ة، وعرض��ه علی المبادئ 
المتّف��ق علیها فقه��ًّیا أو كلامًّیا، فلا تقتصر حصیلة البحث علی س��حب الحجّیّة 
عن حدیث ما، بل تتعدّاه لتشمل الحكم علی الحدیث بأنّه موضوع أو بردّ علمه 
إلی قائله علی أقلّ التقادیر ما یسفر عن الارتیاب حتّی في صدور الحدیث فضًال 

عن حجّیّته.

إذن فإنّ دراس��تنا هذه بما أنّها تتمحور أساسً��ا علی دراس��ة معاني الحدیث 
ودلالته، فلا تتعرّض للأبحاث الرجالیّة المنصبّة علی دراس��ة أس��انید الرّوایات 

ورجالها.

4. نماذج من نقد الحدیث في تراث المحقّق البحرانيّ: 

ونتصدّی في هذا المجال لعرض عدد من النماذج لظاهرة نقد الحدیث في 
محاول��ة مناّ لإبداء ص��ورة واضحة عن المبادئ الّتي انطلق منه��ا البحرانيّ بهذا 

الصدد: 
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 :Jّي  النّموذج الأوّل: روایات سهو النب

كم��ا نعلم فإنّ هناك ف��ي مجامیعنا الحدیثیّة عددًا م��ن الرّوایات الدالّة علی 
وقوع الس��هو من النبيJّ ممّا تس��بّبت في صراع علميّ بین رموز مدرستي قم 
وبغداد في القرن الرّابع، وعلی كلّ حال فقد نقل فقهاؤنا في كتاب الصلاة قسمًا 
م��ن ه��ذه الرّوایات منها الرّوا��یة القائلة: أنّ النبيJّ نام في بعض أس��فاره عن 
صلاة الصبح حتّی طلعت الشمس، فبدأ بركعتي الفجر، ثمّ أقام صلاة الصبح)75(

ــ مستنتجین منها جواز النافلة لمن علیه قضاء الفریضة)76(، ممّا أثار عجب شیخنا 
حیث صرّح بأنّ هناك تناقضًا واضحًا بین ما تبناّه علماؤنا في المباحث الكلامیّة 
من ردّ سهو النبيJّ وبین موقفهم هنا تجاه هذه الرّوایات، ثمّ نقل طعن الشّیخ 
 ، المفید في هذه الأحادیث بأنّها من أخبار الآحاد الّتي لا توجب علمًا ولا عمًال
: »قال ش��يخنا البهائيHّ في كتاب الحب��ل المتين بعد نقله فيه  ثمّ أضاف قائًال
صحيحتي ابن س��نان وزرارة المذكورتين ما صورته: وربّما يظنّ تطرّق الضعف 
إليهم��ا لتضمّنهما ما يوهم القدح في العصمة، لكن قال ش��يخنا في الذكرى: إنّه 
ل��م يطلع عل��ى رادّ لهما من ه��ذه‌ الجهة. وهو يعطي تجوي��ز الأصحاب صدور 

ذلك وأمثاله من المعصوم. وللنظر فيه مجال واسع.)77( انتهى.

أقول: قد عرفت صراحة كلام شيخنا المفيدH في ردّ الأخبار المذكورة، 
فكيف يدّعى أنّه لا راد لهما؟ وعدم اطلاعه عليه لا يدلّ على العدم.

وبالجمل��ة، فمقتض��ى عدم تجويز الس��هو عليهJ كما هو ظاه��ر اتفاقهم 
ردّ ه��ذه الأخبار ونحوه��ا أو حملها على التقيّة، كما يش��ير إليه ما نقله من رواية 
العامّ��ة الخبر المذك��ور عن أبي قتادة وجماعة من الصحاب��ة، إذ لا يخفى ما بين 
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الحكمين من التدافع والتناقض، لكنهم من حيث قولهم بهذا الحكم واختيارهم 
ل��ه يغمضون النظر عمّا ف��ي أدلّته من تطرّق القدح، ويتس��تّرون بالأعذار الواهية 

كما لا يخفى على من مارس كلامهم في الأحكام«)78(.

ویقف شی��خنا الموقف نفس��ه من الرّوا��یة القائلة: إنّ النبيJّ ش��غل یوم 
الخن��دق عن أربع صلوات)79(، ح��یث علّق علیها بأنّها: »م��ن طرق المخالفين، 
وليس في أخبارنا لها أثر، ولا توافق أصولنا، فإنّ ظاهر الأصحاب الاتفاق على 
ع��دم جواز ذلك عليهJ؛ لعصمته المانعة ع��ن جواز ذلك عليه، ولأنّ الصلاة 
له��ا مراتب لا يحصل الفوات فيها إّال مع انقطاع الش��عور بالكلّيّة كما ذكروه في 
صلاة الحرب وصلاة المريض، فلا حجّة في الخبر المذكور، ولا ضرورة تلجئ 
 Hإليه حتى أنّه يتكلّف بالذبّ عنه، ودفع ما يرد عليه من الإش��كال، حيث قال
في المقام: »ولا ينافي العصمة‌«، والعجب منه)H)80 وكذا من السيّد السند في 

نقله له وجموده عليه، بل استحسانه ذلك«)81(.

ة:  يّ: روایات تعارض بعض ما ثبت في الشریعة الإسلامیّ  النّموذج الثان

وذل��ك من نحو ما رواه الشّی��خ بإس��ناده عن الإمام الباق��ر8: »أَنَّ عَلِيًّا8 
ِ��مَ بْنَ عُتْبَةَ الْمِرْقَالَ وَدَفَنهَُمَا فيِ ثيَِابهِِمَا، وَلَمْ  ارَ بْنَ يَاسِرٍ وََال هَاش ِ��لْ- عَمَّ لَمْ يَغْس
: »قد ردّه الأصحاب؛ لمخالفته  يُصَلِّ عَلَيْهِمَا«)82(، فقد أخضعه شیخنا للنقد قائًال
للإجماع من وجوب الصلاة على الشّ��هيد، والأخبار الدالّة على ذلك.. وحمله 
، ثم قال: ويجوز أن يكون الوجه فيه أنّ العامّة  الشّيخ6 على وهم الراوي أوًّال
ت��روي ذلك عن الإمام عل��ي8 فخرج هذا موافقًا لهم، وج��زم في موضع آخر 

بحمله على التقيّة وهو جيّد«)83(.
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وتأتي في السی��اق نفس��ه الرّوایة الّتي نقلها واستدلّ بها الشّهید في الذكری، 
ثني بأرجى عمل عملته في الإسال�م، فإنّي  وه��ي أنّ النبيJّ قال لبال�ل: »حدِّ
 : س��معت دقّ نعلي��ك بين ي��ديّ في الجن��ة...«)84(، فتناوله شی��خنا بالنق��د قائًال
»فه��و خبر عامّ��ي خبيث، وكذب بحت صريح؛ لتضمّنه دخ��ول بلال الجنة قبل 

النبيJّ...، فالاستدلال به من مثل شيخنا المشار إليه عجيب«)85(.

 النّموذج الثّالث: أحادیث لا تنسجم والمكانة السامیة لأهل البیت%: 

 المورد الأوّل: 

وذلك من نحو ما رواه الشّی��خ بإس��ناده عن الإمام الصادق8 قال: »صَلَّى 
8 باِلنَّاسِ عَلَى غَيْرِ طُهْ��رٍ، وَكَانَتِ الظُّهْرُ، ثُمَّ دَخَلَ فَخَ��رَجَ مُناَدِيهِ أَنَّ أَمِيرَ  عَلِ��يٌّ
��اهِدُ الْغَائِبَ«)86(، فقد  غِ الشَّ الْمُؤْمِنيِ��ن8َ صَلَّى عَلَى غَيْ��رِ طُهْرٍ فَأَعِي��دُوا، وَلْيُبَلِّ
استحس��ن شی��خنا ما طعن به الشّی��خ الطوس��يّ في ه��ذا الحد��یث، حیث قال: 
»فأجاب عنه الشّ��يخ في التهذيبين بأنّ هذا خبر ش��اذّ مخال��ف للأخبار كلّها وما 
ه��ذا حكم��ه لا يجوز العمل به، على أنّ فيه ما يبطل��ه، وهو أنّ أمير المؤمنين8 
أدّى فريضة على غير طهر س��اهيًا غير ذاكر، وقد آمننا من ذلك دلالة عصمته8 

انتهى. وهو جيّد «)87(.

 المورد الثّاني: 

وفي السیاق نفسه حدیثان رواهما الشّیخ عن الإمامین الباقر والصادق3 
ن علی أنّ الإمام علًّیا8 س��ها في الطواف، فط��اف ثمانیة)88(، فقد حملهما  یدّال
البحرانيّ علی التقیّة، منتقدًا صاحب المدارك الّذي مال إلی القول بمقتضاهما، 
مس��تظهرًا بمذهب الصدوق وشی��خه اب��ن الولید في هذا الصدد، فلنس��تمع إلی 
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شی��خنا: »وأمّا ما ذكره في المدارك في هذا المقام ممّا يعطي الجمود على ظاهر 
هذين الخبرين في جواز الس��هو عليه- مس��تندًا إلى مذهب ابن بابويه وش��يخه، 
حيث قال بعد نقل صحيحة زرارة: ومقتضى الرّواية وقوع السهو من‌ الإمام8، 
وق��د قط��ع ابن بابويه بإمكانه، ونقل عن ش��يخه محمّد بن الحس��ن بن الوليد إنّه 
كان يقول: أوّل درجة في الغلو نفي الس��هو عن النبيJّ. انتهى. وظاهره الميل 
إل��ى ما ذكره ابن بابوي��ه هنا لأجل التوصّل إلى العم��ل بالرّواية المذكورة- ففيه 
أنّ كلام الصدوقH وشيخه لا عموم فيه لجميع المعصومين%، وإنّما هو 
مخصوص بالنبيJّ. ثمّ لا مطلقًا أيضًا، بل مخصوص بالصلاة والنوم كما هو 
مورد تلك الأخبار. وإنّ س��هوهJ في ذين��ك الموضعين كان من الله-تعالى- 
لمصلحة في ذلك، فدعوى العموم- كما يفهم من كلامه وكلام غيره- ليس في 
محلّ��ه. ومنه يظهر أنّه لا يج��وز العمل بظاهر هذه الأخب��ار، بل الواجب حملها 

على التقيّة«)89(.

رّابع: روایات شاذّة تعارض الأحادیث الكثیرة المشهورة:   النّموذج ال

وذلك من نحو ما رواه أبو البختريّ عن الإمام الصادق8 من أنّ خاتم أمیر 
المؤمنین والإمام الباقر3 كان في یس��ارهما وكانا یس��تنجیان بهما)90(، حیث 
: »فالظاهر ردّها؛  أعرب شیخنا عن تشاؤمه الشدید إزاء صدور هذه الرّوایة قائًال
لدلالة روايتي الحس��ين بن خالد على نفي ذلك، وأنّ تختّمهم% إنّما هو في 
اليمين. مضافًا إلى استفاضة الأخبار باستحباب التختّم باليمين. وراوي الرّواية 
المذكورة عامّي خبيث، بل من أكذب البريّة على جعفر بن محمّد8 كما صرّح 

به علماء الرجال. ومع التنزّل عن ذلك فهي محمولة على التقيّة«)91(
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وعل��ی صعید متّصل اتّخذ شی��خنا موقفًا س��لبًّیا تجاه الرّوایة المش��عرة بأنّ 
مولاتن��ا فاطمة$ كانت ت��ری الدّم)92( »مع ما تكاثرت ب��ه الأخبار من أنّها لم 
ت��رَ حمرة ق��طّ لا حيضًا ولا اس��تحاضة«)93(، ثمّ أخ��ذ یبرّر الرّوا��یة بإبداء بعض 

الاحتمالات الّتي لا یهمّنا فعًال التعرّض لها.

كما أنّ هناك علاوة علی ما ذكرنا العدید من الأحادیث الّتي ناقشها البحرانيّ 
لیخلص أخیرًا إلی عدم إمكانیّة تقبّلهاــ وإن لم یصرّح برفضه لاحتمال صدورها 

وفي ما یلي عیّنات من هذه الرّوایات: 

الرّوا��یة القائل��ة: إنّ الرج��ل إذا توضّ��أ فبق��ي م��ن وجهه موضع ل��م یصبه 
الم��اء یجزيه أن یبلّه من جس��ده)94(، فلاحظ علیه البحرانيّ ب��أنّ: »إثبات الحكم 
المذكور- مع مخالفته لظواهر الأخبار المتعددة، والقواعد الممهّدة بمجرّد هذه 

الرّواية مع ضعف سندها وقبولها للتأويل- مشكل«)95(.

عدد من الرّوایات الّتي تنتهي إسنادها إلی عیص بن القاسم عن الصادق8، 
 ، ومضمونها أنّ الرجل إذا مات وهو جنب فیجب أن یغسّ��ل غس��ل الجنابة أوًّال
ثمّ یغسّ��ل غسل المیّت)96(، وهو خلاف مذهب الأصحاب كافّة كما هو واضح، 
ومن ث��مّ حملها البحرانيّ علی وهم ال��رّاوي، وإّال یجب طرحها وإرجاعها إلی 

قائلها.)97(

الحد��یث القائل إنّ النب��يJّ كان یؤذّن أحیانًا قبل ال��زوال)98(، حیث عدّه 
غریبً��ا مخالفً��ا    للأخب��ار وكلام الأصح��اب.)99(

ما رواه الصدوق بإسناده عن النبيJّ ممّا یدلّ علی ثواب كثیر لمن صلّی 
أرب��ع ركعات یوم الفط��ر بعد صلاة الإمام بكیفیّة خاصّة )100(، حیث قال شی��خنا 



نقد الحدیث وتقییم متن الرّوایة عند المحدّث البحرانيّ في موسوعة الحدائق الناضرة

68
كمة

محـ
ية 

�صل
ة ف

مجل
  -

لاء 
كرب

ث 
ترا

عنه: »وهذا الخبر كما ترى مخالف لما تكاثرت به الأخبار واجتمعت عليه كلمة 
ج��لّ الأصحاب-رض��وان الله عليهم- م��ن عدم الصلاة في ه��ذا الوقت... إنّه 
لضعفه وش��ذوذه و ندوره لا يمكن التعلّق ب��ه، ولا أعرف جوابًا عنه إّال الإرجاء 
في��ه إلى قائله لو ثبت عنهJ إّال أنّ الظاهر أنّ الخبر عاميّ، ورجاله إنّما هم من 

العامّة، وحينئذ فلا حاجة إلى تكلّف الجواب عنه«)101(.

حصیلة هذا المبحث

یلمس الممارس لأبحاث شیخنا البحراني بوضوح أنّه عندما یخوض غمار 
الدرس الفقهيّ، فلا یفوته في الوقت نفسه أن یضع متن الحدیث تحت المجهر، 
ویناقش��ه أحیانً��ا إذا كان متعارضًا مع المباني الكلامیّة الثابتة عند الشی��عة أو مع 
الرّوا��یات المش��هورة، وبإمكاننا أن نع��دّ المحقّق البحرانيّ من روّاد المدرس��ة 
الأخباریّة في مجال النقد المضمونيّ للحدیث، فقلّما نجد مثل هذه الملاحظات 

القیّمة عند غیره من رموز هذه المدرسة.
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الخاتمة ونتائج البحث: 
اتّس��م منهج البحرانيّ في مجال إبداء حلول لتع��ارض الرّوایات بالحضور 
المكثّ��ف لظاهرة الحمل علی التّقیّة الّت��ي طغت علی الكثیر من معالجاته عندما 
یرم��ي إلی الحطّ من القیمة الفقهیّة للحدیث، وإس��قاطه من حس��اباته من جرّاء 
مخالفته للرّوایات الكثیرة أو النظرة الس��ائدة علی الوسط الفقهيّ، فالحمل علی 
التقیّة هو حج��ر الزّاویة في هذه المواضع كما أنّ التقیّة هي العامل الرئیس عنده 

في حصول التعارض في الأحادیث.

وفي هذا المجال لا یفوت البحرانيّ الاهتمام بعرض الحدیث علی الكتاب 
المج��ید، والاحتكام إلیه تمامًا علی العكس ممّا قد ینس��ب إلی التّیّار الأخباري 

بأطیافه كافّة من رفضه لروایات العرض علی الكتاب.

أولی البحرانيّ اس��تخدام المرجّحات اهتمامًا بالغً��ا عندما تصدّی لترجیح 
أح��د المتعارضین عل��ی الآخر، ومن أب��رز المرجّح��ات عنده مخالف��ة العامّة، 
والكث��رة العددیّ��ة لأحدهم��ا مقارنًا بالآخر، وش��هرة الحكم ب��ین القدامی، إلی 

جانب العرض علی الكتاب الذي أشرنا إلیه أعلاه.

رف��ض شی��خنا بش��دّة المنهج الس��ائد ب��ین المتأخّر��ین المتمثّ��ل في حمل 
أح��د المتعارضین عل��ی الاس��تحباب أو الكراهة بغیة الوصول إل��ی حلّ عرفيّ 
للتّعارض بینهما، معتبرًا إیّاه خروجًا عن حیّز القواعد الّتي قرّرها الأئمّة للشی��عة 

عند مواجهة المتعارضین.
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أمّ��ا في مجال نق��د الحدیث فإنّا لا نع��دم في ثنایا الحدائ��ق ومضات نقدیّة 
رائع��ة یتحفنا بها شی��خنا بین حین وآخ��ر، ممّا یتركّز علی مت��ن الحدیث، لیزیح 
الس��تار عمّا ینطوي عل��یه من تصادمه مع مس��بقات كلامیّة متّف��ق علیها حیناً أو 

معارضته للمشهور بین الشیعة فقهًّیا حیناً آخر.
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»والجم��ع بي��ن الأخبار إنّما يصار إليه مع التكافؤ س��ندًا وق��وّة وإّال فتراهم يطرحون 
المرجوح من البين«.
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3636 ينظر المصدر نفسه: ج / 25 وانظر أیضًا ص 520؛ 25/ 338.
3737 ينظر المصدر نفسه: 25/ 338.
3838 المصدر نفسه.ویشار إلی أنّ البحرانيّ سلّط الأضواء بالتفصیل علی هذه المرجّحات 

وغیره��ا في الحدائ��ق الناّضرة: 25/ 336، ولكن لم نتطرّق إل��ی البحث عنها؛ لأنّه 
خارج عن النطاق المحدّد لهذه الدراس��ة، وإن كن��ا نعتقد أنّ من واجب الباحث عن 
نظرة شیخنا في هذا المجال أن یأخذ ما أفاده هناك بعین الاعتبار؛ لیتوصّل إلی قراءة 

شاملة تحیط بجمیع زوایا الموضوع من منظاره.
3939 الاستبصار في ما اختلف من الأخبار،1 / 4.
4040 الحدائق الناّضرة 16/ 317.
4141 ينظر من لا یحضره الفقیه، 383/2 وقد ذهب الصدوق إلی هذا القول.
4242 الحدائق الناّضرة،16/ 241.
4343 ينظر المصدر نفسه.
4444 حمل الصدوق أخبار التمام علی أنّ المس��افر یس��تحبّ ل��ه أن یعزم في هذه الأماكن 

علی مقام عشرة أیّام حتّی یُتمّ.)من لا یحضره الفقیه،442/1(
4545 الحدائ��ق الناّض��رة، 11/ 452.ولنم��اذج أخ��ری راج��ع: الحدائ��ق الناّض��رة، 1/ 

353و11/ 190.
4646 وَايَةَ قَ��دِ اخْتَلَفَتْ عَ��نْ آبَائِكَ% فيِ  ونصّه��ا: »كَتَبْتُ إلِ��ى‏ أَبيِ جَعْفَ��ر8ٍ: أَنَّ الرِّ

ةً وَاحِدَةً، وَمِنهَْا أَنْ  ةَ وَلَوْ صََا�لَ� َال تْمَ��امِ وَالتَّقْصِيرِ فيِ الْحَرَمَيْ��نِ، فَمِنهَْا بأَِنْ يُتمَِّ الصَّ ِْإل ا
��ام... فَكَتَبَ إلَِيَّ بخَِطِّهِ: »قَدْ عَلِمْ��تَ- يَرْحَمُكَ الله-  ��رَ مَا لَمْ يَنوِْ مُقَامَ عَشَ��رَةِ أَيَّ يُقَصِّ
ةِ فيِ الْحَرَمَيْ��نِ عَلى‏ غَيْرِهِمَا، فَإنِِّي أُحِبُّ لَ��كَ إذَِا دَخَلْتَهُمَا أَنْ لا تقصّر،  َال فَضْ��لَ الصَّ

ة‏«)الكافي، ج 9ص 187( َال وَتُكْثرَِ فيِهِمَا الصَّ
4747 ونصّها: »س��ألت الرضا8 فَقُلْتُ: إنَِّ أَصْحَابَناَ اخْتَلَفُوا فيِ الْحَرَمَيْنِ فَبَعْضُهُمْ يقصّر 

نْ يُتمُِّ عَلَى‏ رِوَايَةٍ قَدْ رَوَاهَا أَصْحَابُناَ فيِ التَّمَامِ، وَذَكَرْتُ عَبْدَ الله  وَبَعْضُهُمْ يُتمُِّ وَأَنَا مِمَّ



نقد الحدیث وتقییم متن الرّوایة عند المحدّث البحرانيّ في موسوعة الحدائق الناضرة

74
كمة

محـ
ية 

�صل
ة ف

مجل
  -

لاء 
كرب

ث 
ترا

تْمَامُ إَّالِ أَنْ  ِْإل ، قَالَ رَحِمَ الله بْنَ جُندَْبٍ، ثُمَّ قَالَ ليِ: َال يَكُونُ ا هُ كَانَ يُتمُِّ بْ��نَ جُن��دَبٍ أَنَّ
امٍ وَصَلِّ النَّوَافلِِ مَا شِئْتَ، قَالَ ابْنُ حَدِيدٍ: وَكَانَ مَحَبَّتيِ أَنْ  تَجْمَعَ عَلَى إقَِامَةِ عَشَ��رَةِ أَيَّ

تْمَامِ.«)تهذیب الأحكام، ج 5ص426ــ427(. ِْإل يَأْمُرَنيِ باِ
4848 الحدائق الناّضرة، 11/ 451ــ452.
4949 ينظر الحدائق الناّضرة،97/5.
5050 الحدائق الناّضرة،307/9.
5151 الحدائق الناّضرة،67/5و239.لنماذج أخری من حمل المطلق علی المقیّد راجع: 

الحدائق الناّضرة،322/9؛36/10، 86،150، وغيرها.
5252 تهذیب الأحكام،375/1.
5353 هو الآقا حسی��ن الخوانس��اريّ.راجع كلامه المنقول أعلاه في مش��ارق الش��موس، 

.351/1
5454 انظر الرّوایات الدالّة علی كلّ من المعنیین في: الحدائق الناّضرة،7/ 437ــ4
5555 المصدر نفسه، 4/7لنموذج آخر من الحمل علی الباطن راجع: 345/17.
5656 الحدائق الناّضرة، 319/7.
5757 ينظر المصدر نفسه: 108/1ــ109.
5858 الحدائق الناّض��رة، 260/6ــ261 وراجع نحوه ف��ي: 219/3، 253،268،295؛ 

.24/5
5959 الحدائ��ق الناّضرة،3/4وانظر نح��وه في 5 / 107، حیث تعقّ��ب صاحبي المدارك 

والذخیرة وغیرهما ممّن حملوا الرّوایات الدالّة علی نجاسة الخمر علی الاستحباب، 
فیما الصحیح عند شی��خنا ه��و العكس أي حمل أخبار الطهارة عل��ی التقیّة، وراجع 

أیضًا: 5 / 173؛ 8/ 134و 6 / 169ــ170.
6060 ينظر الحدائق الناّضرة،201/9.
6161 ينظر المصدر نفسه: 107/5.
6262 المصدر نفسه، 1/ 351.
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6363 ينظر مسائل عليّ بن جعفر8،ص159.
6464 ينظر الحدائق الناّضرة، 258/16.
6565 92/3؛359/4؛13/  راج��ع:  أخ��ری  7/ولنم��اذج  الناّض��رة،  الحدائ��ق  ينظ��ر 

151و154؛ 16 /299؛ 17 /16.
6666 والطر��یف أنّ الوحید البهبهانيّ أیضًا وهو زعیم التیّ��ار الأصوليّ في عصر البحرانيّ 

رف��ض إطلاق ه��ذه القاعدة، وقیّدها بمواضع لا یمتلك الفقیه فیها قرینة ترش��ده إلی 
م��راد المعصوم8 من المتعارضین ف��إن كانت هناك قرینة تح��دّد المراد فلا مجال 

للعمل بهذه القاعدة. للمزید ينظر: الفوائد الحائریّة،ص233 ــ237.
6767 ينظر بغضّ النظر عن مدی صحّة هذه الدراسات ومناهجها. 
6868 الحدائق الناّضرة،97/7.
6969 المصدر نفسه: 1 /1
7070 المصدر نفسه،1/ 106.
7171 روش شناسی نقد أحادیث،ص 47.
7272 ينظر المصدر نفسه، ص56.
7373 للمز��ید ع��ن صلة نق��د الحد��یث بعلوم الحد��یث المختلف��ة ينظر: المصدر نفس��ه: 

ص56ــ61.
7474 للمزید ينظر: المصدر نفسه: ص 61ــ63.
7575 ذكری الشیعة، 422/2.
7676 للمز��ید ه��ن ه��ذه الروا��یات واس��تدلال الفقه��اء به��ا راج��ع: الحدائ��ق الناّضرة، 

270/6ــ271.
7777 الحبل المتین في أحكام الدین،ص151.
7878 الحدائق الناّضرة، 273/6ــ274.
7979 ذكری الشیعة في أحكام الشریعة، 230/3.
8080 أي من الشّهید الأوّل الّذي هو المصدر الأوّل لنقل هذه الرّوایة بین أصحابنا.
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8181 الحدائق الناّضرة، 7/ 373.
8282 تهذیب الأحكام، 331/1.
8383 الحدائق الناّضرة، 419/3.
8484 ذكری الشیعة، 388/2.
8585 الحدائق الناّضرة، 6/ 321.
8686 تهذیب الأحكام، 40/3.
8787 الحدائق الناّضرة، 232/11 وينظر عن الرّوایة نفسها: 209/16 أیضًا.
8888 تهذیب الأحكام، 5/ 112،ح37و 38.
8989 الحدائق الناّضرة، 209/16ــ210.
9090 90 .ينظر تهذیب الأحكام، 1 / 32.
9191 الحدائق الناّضرة 2 / 80ــ81.
9292 الكافي، 7/ 567.
9393 الحدائق الناّضرة، 3/ 296.
9494 ينظر عیون أخبار الرضا8: 22/2.
9595 الحدائق الناّضرة، 369/2.
9696 ينظر تهذیب الأحكام، 433/1.
9797 ينظر الحدائق الناّضرة، 475/3.
9898 ينظر الأمالي للطوسيّ، ص 695ــ696ح 25.
9999 ينظر الحدائق الناّضرة، 10/ 187.

ينظرثواب الأعمال،ص10010.77
الحدائ��ق الناّض��رة، 297/10ــ298.وللمز��ید ع��ن الأحاد��یث الّت��ي ل��م یعدّه��ا 10110

البحرانيّ حجّة لمخالفتها للأحادیث المش��هورة ينظر أیضًا: 2/ 384؛3/ 16؛4 / 
16و346؛234/10.



الدكتور الشيخ أمين حسين بوري

77

)1
9( 

ول 
د الأ

عد
/ ال

دس
سا

د ال
المجلَّ

سة/
ساد

نة ال
الس

20م
19

ذار 
ـ /آ

1ه
44

ة 0
خر

ى الآ
جماد

شهر 

الم�صادر والمراجع
القرآن الكریم

: أ- الكتب العربية:  أوًال

11 الاس��تبصار فیما اختلف من الأخبار، الشّی��خ محمّد بن الحسن الطوسيّ، .
تحقیق: السیّ��د حس��ن الموس��ويّ الخرس��ان، الطبعة الأولی، دار الكتب 

الإسلامیّة، طهران، 1390هـ.
22 الأمال��ي، الشّی��خ أبو جعف��ر محمّد بن الحس��ن الطوس��يّ، تحقیق قس��م .

الدّراسات الإسال�میّة في مؤسّس��ة البعثة، الطبعة الأولی، دارالثقافة، قم، 
1414ه ق.

33 تهذیب الأحكام في ش��رح المقنعة، الشّی��خ محمّد بن الحس��ن الطوسيّ، .
تحقیق: السیّ��د حس��ن الموس��ويّ الخرس��ان، الطبعة الرّابعة، دار الكتب 

الإسلامیّة، طهران، 1407هـ.
44 ث��واب الأعم��ال، محمّ��د بن عليّ ب��ن بابو��یه الص��دوق، الطبع��ة الثّانیة، .

منشورات الشّریف الرضيّ، قم، 1406هـ.
55 الحب��ل المتین في أح��كام الدین، بهاء الدین محمّد بن الحسی��ن العامليّ، .

تصحیح: مرتضی أحمدیان، الطبعة الأولی، مكتبة بصیرتي، قم، 1390هـ.
66 الحدائق الناضرة في أحكام العترة الطاهرة، الشّیخ یوسف البحرانيّ،تحقیق: .

محمّد تقي الإیروانيّ والسیّ��د عیدالرزّاق المقرّم،الطبعة الأولی،مؤسّس��ة 
النشر الإسلاميّ،قم،1405هـ.

77 ذكری الشی��عة في أحكام الشریعة، الشّ��هید الأوّل محمّد بن جمال الدین .
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مكّ��ي العامل��ي، تحقیق: مؤسّس��ة آل البیت% لإحیاء الت��راث، الطبعة 
الأولی، مؤسّسة آل البیت% لإحیاء التراث،قم، 1419ه.

88 رج��ال الكشّيّ،الشّی��خ محمّ��د ب��ن حس��ن الطوس��يّ، تحق��یق: حس��ن .
المصطفويّ،الطبعة الأولی،جامعة مشهد،مشهد،1409هـ.

99 عل��ل الش��رایع،محمد ب��ن عل��يّ ب��ن بابویه)الشّی��خ الص��دوق(، مكتب��ة .
الداوريّ،قم.)بدون تاریخ النشر(.

عیون أخبار الرضا8، محمّد بن علي بن بابویه الصدوق،تصحیح مهدي 1010
اللاجورديّ،الطبعة الأولی، نشر جهان، طهران،1378هـ.

الفوائ��د الحائریّ��ة: المولی محمّد باق��ر الوحید البهبهان��يّ تحقیق: مجمع 1111
الفكر الإسلامي،الطبعة الأولی، مجمع الفكر الإسلاميّ،قم، 1415 ه.

الكافي، أبو جعفر محمّد بن یعقوب الكلینيّ،تحقیق: قس��م إحیاء التراث 1212
في مركز بحوث دار الحدیث،الطبعة الأولی، دار الحدیث،قم،1429هـ.

جعف��ر 1313 ب��ن  عل��ي  ومس��تدركاتها،  جعف��ر8  ب��ن  عل��ي  مس��ائل 
العریضيّ،تحق��یق: مؤسّس��ة آل البیت%،الطبع��ة الأولی، مؤسّس��ة آل 

البیت%،قم،1409هـ.
المعتبر في ش��رح المختصر، جعفر بن الحس��ن المحقّ��ق الحليّ،تحقیق: 1414

محمّد علي الحیدي وغیره،الطبعة الأولی، مؤسّس��ة سیّ��د الشّ��هدا-علیه 
السّلام،قم، 1407هـ.

من لا یحضره الفقیه،)الشیخ الصدوق( أبو جعفر محمّد بن علي بن بابویه 1515
القمّ��ي، صحّحه: عل��ي أكبر الغف��اريّ، الطبعة الثّانیة، منش��ورات جماعة 

المدّرسین في الحوزة العلمیّة قم 1413هـ.
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ب- الكتب الفارسية

11 روش شناس��ی نق��د احاد��یث، عل��ي نصیري،الطبع��ة الأولی،وح��ي .
وخرد،1390ش.

22 روش فهم حدیث، عبدالهادي المسعوديّ، الطبعة الثامنة، نشر سمت، .
طهران،1392ش.

ت:  ا: المجّال يً ثان

»مطالعات فهم حدیث« العدد 3،الخریف والش��تاء1394ش، مقال»روش 
فقه الحدیثی كلینی در شرح أحادیث كافی« لـ» مهدي إیزدي«.


